
1 
 

罗伯特·范诺伊，出埃及记到流亡，讲座 8B  

法官简介 

 

四．士师记 

 A. 介绍性发言 

让我们来看罗马数字 IV。这就是《士师记》。 A. 下面是“介绍性发

言”。我想通过介绍这本书的方式做一些简短的评论。士师记的叙述发生在约书亚

去世和撒母耳出生之间的时期。约书亚在《约书亚记》的结尾就去世了。在约书亚

记第 23 章和第 24 章中，约书亚即将“走世人必走的路”。然后当你读到《撒母

耳记上》第一章时，你看到撒母耳的诞生。士师记的故事发生在约书亚去世和撒母

耳出生之间。还有一本小书《路得记》，插在《士师记》和《撒母耳记上》之间。

如果你还记得，《路得记》的第一节经文说：“在士师审判的日子Israel……”所

以路得记是在士师时代的历史中被设定的。这可能是大约300年的时间。 

  现在我想进一步谈谈这本书的年代，但大概是 300 年左右。想想看，这个

国家甚至还没有存在 300 年。 300年是一段很长的时间，而这是一本相对较小的

书。本书的核心是关于六个人、六位主要法官的叙述，他们每个人都有独立的故

事。因此，对于从约书亚到撒母耳这段漫长时期的历史，你没有任何完整系统的讨

论。 

 当你通读它时， 你可能会得到这样的印象：它是关于主要评委的松散连接的单
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个故事单元的集合。但我认为，如果你进一步反思这本书，就会发现作者在整理这

些材料时确实有一个目的。虽然没有在任何地方说明，但在我看来，目的就像板上

的内容一样：以Israel这样一种方式来描绘这段历史，即宗教和道德的堕落Israe

l，以及正义的行为。信守圣约的神带来审判和拯救。这些是主要主题。Israel屡

次背离主，因此主审判他们，使他们遭受邻国人民的压迫。以色列人呼求耶和华，

他就兴起一位审判者、一位拯救者、一位拯救者。他拯救他们；然后他们有一段休

息与和平的时间，然后又开始循环。 

  所以我认为你对以色列这段历史的描述方式可以带出这些想法：你一方面看

到以色列宗教道德的堕落，但随后你看到守约的神带来审判和审判的公义行为。拯

救——本质上遵循西奈之约中祝福和咒诅的规定，并在人们的生活中实现它。  

 

1. 强调以色列背离耶和华的内在弱点 考虑 到这一点，我想你会看到这本书的以

下重点。这本书强调了Israel他内心的弱点，即背离耶和华，受到迦南人异教宗教

和道德习俗的影响。丹·布洛克 (Dan Block) 在《新美国评论士与路得》系列中撰

写了该评论（该系列是最近出版的，于 1999 年出版）。我认为这可能是对法官最

好的评论。他谈到以色列在前君主时期的Israel迦南化正如士师记中所描述的那

样。转离主并开始追随迦南人的做法。 

  现在，我们可以对以色列人持相当的批评态度。这里有一个民族被从 中拯

救出来Egypt，带入 中land，Canaan并以同样神奇的方式Jericho穿越了，并占领J
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ordan了米罗姆的水域。然而，Israel他安定下来，并在此过程中与迦南人进行了

密切而广泛的接触。迦南宗教是多神教，是自然宗教。迦南人的神是个性化的自然

力量，特别强调生育的观念。 

  以色列人来到这片土地并定居下来，他们不再是在旷野中流浪，而是突然变

成了农民。他们必须种植庄稼并饲养牲畜。农民必须知道何时以及如何耕地和播

种，如何收获农作物，以及如何在正确的时间以正确的方式进行收获。迦南人自然

会成为他们的导师。 

  但迦南人无疑会强调必须尊崇赐予他们雨水、丰收和生育力的诸神。纪念这

些迦南神灵的仪式和节日是必要的，否则他们将不会有丰收的庄稼。你来到了新的

土地——你必须崇拜那片土地的神。共同的概念是领土神。因此，按照这种逻辑，你

可以理解以色列人会被引入某种融合主义，将巴力崇拜与耶和华崇拜结合起来。我

想这就是士师记中所描述的。他们确实与他们定居下来，他们确实与他们通婚，他

们确实崇拜迦南神灵。 

 

以色列面临的问题是他们没有维持以色列人的生活方式与迦南人的生活方式之间的

这种基本对立 以色列面临的问题是他们没有维持以色列人和迦南人生活方式

之间的这种基本对立迦南人的生活方式。维持这种对立是我们的义务。Israel他们

应该是不同的；他们将成为一个祭司的王国和一个神圣的国家。神对他们有一个计

划；直到今天他们还是分开的。相反，他们模糊了对立的界限，并与这些人安定下

来。今天，同样的问题以不同的形式再次出现在我们面前。今天，教会与世界是对
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立的。你如何解决这个问题？你如何保持敬虔的生活方式与你所生活的文化的生活

方式之间的差异？这些线有时并不容易画出来，但这是同样的问题。Israel这些界

限变得混乱和模糊，结果他们离开主而转向融合崇拜。因此，重点在Israel于其弱

点，即受到异教宗教和迦南人道德实践的影响。  

 

2.重点是描述导致对国王的渴望的混乱的社会状况 第二个重点是对导致对国王的

渴望的混乱的社会状况的描述。当人们背离主和圣约忠诚时，你会发现结果是宗教

混乱。当你读到书的结尾时，你会看到私人避难所，并在后面的章节中看到了谋杀

妾的事件。在本书的后面几章中，你会看到这样一句话：“每个人都做了自己认为

正确的事。 ”然后有几次你会重复这句话，并将其与“世界上没有国王Israel，

每个人都做了自己眼中正确的事情”联系在一起。情况变得如此，似乎需要某种中

央权威来防止国家受到这种瓦解的宗教法典的影响。 

  你可以在士师记 17 章 6 节的书末找到这句话：“那时Israel没有王。每

个人都按照他认为合适的方式去做。”士师记 18:1：“那时Israel没有王。”士

师记 19:1：“那时Israel没有王。”士师记 21 章 25 节的最后一节说：“那时I

srael没有王，各人都任意而行。”如此混乱的社会状况发展起来，导致了对国王

的渴望，最终形成了《撒母耳记上》，即王权的建立。  

 

3. 强调尽管以色列一再悖逆，守约之神仍施恩、不配 得的干预 第三个重点

是，尽管以色列一再悖逆，守约之神仍施恩、不配得的干预。主以仁慈和仁慈的方
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式回应，一次又一次地拯救他们——并不是因为他们Israel值得拯救。请看士师记 6 

章 7 节及其后的内容：“当以色列人因米甸的缘故向耶和华呼求时，耶和华就差

遣一位先知，对他们说：‘以色列的耶和华神如此说……’”圣约形式的缩影：

“‘我把你带出了Egypt[这就是我为你所做的]，带出了奴隶制的土地；我把你从

所有压迫者的手中夺走了。Egypt我把他们从你面前赶走了，把他们的土地交给了

你。我对你们说：“我是耶和华你们的神。不要崇拜你们所居住的亚摩利人的神明

[这是我所做的一切]，但你们没有听我的话。”'” 

  在士师记 10 章 11 节及其后的经文中，我们读到：“耶和华回答说：‘当

埃及人、亚摩利人、亚扪人、非利士人、西顿人、亚玛力人、马云人欺压你们，你

们向我求救的时候，我不把你从他们手中救出来吗？ [我做了这样的事，你却转向

我吗？]但你已经离弃我，事奉别神，所以我不再拯救你。去向你所选择的神呼喊

吧。当你遇到麻烦的时候，让他们来救你吧！”但主确实让步了。他们向主呼求，

他确实拯救了他们。因此，他分享怜悯和审判，他多次给予悔改的机会；他并没有

完全摧毁他们、消灭他们或将他们从这片土地上驱逐出去，而他本有权利这样做。 

 

士师记互文 在列王纪下 13:23 中有一段有趣的文字，那是在旧约时期的更晚时

期，也就是以色列王约阿施的时代。你在列王记下 13:22 中读到，“约哈斯在位

期间，作受欺压的Israel王Aram哈薛。”然后是第 23 节：“耶和华因与亚伯拉

罕、以撒、雅各所立的约，就向他们施恩、怜悯、眷顾他们，[为什么呢？]”直到
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今天，他仍然不愿意消灭它们或将它们从他的面前驱逐出去。”这是一个有趣的说

法，因为他好像在说：“你知道我的耐心不会永远持续下去。但到目前为止，我一

直不愿意将你从我的面前驱逐，将你赶出这片土地。”那是圣约诅咒的高潮。如果

你回到申命记 28 章，你会看到列出的咒诅——干旱、不孕、蝗虫和瘟疫。高潮是：

“如果你坚持不服从，总有一天你会被赶出我赐给你的土地。”在约哈斯的时代——

“直到现在，我一直不愿意这样做。”如果你回到士师时代，他多次拯救他们，并

没有将他们赶出这片土地。因此，他忠于他与亚伯拉罕、以撒所立的约，并向雅各

重复所立的约。他不会抛弃他的人民。 

  请看诗篇106篇，它概括了这段Israel历史。诗篇作者从第 34 节开始说Isr

ael：“他们没有照耶和华所吩咐的消灭众民，反而与列国混杂，采纳他们的风

俗。他们崇拜偶像，而偶像却成了他们的网罗。他们将自己的儿子和女儿献给恶

魔。他们流下了无辜者的血，他们的儿女的血，他们把他们献给了偶像Canaan，而

这片土地也被他们的血所亵渎。他们的行为玷污了自己；他们的行为使自己出卖了

自己。因此，耶和华向他的百姓发怒，厌恶他的产业。他把他们交给列国，他们的

敌人就统治他们。他们的敌人压迫他们，让他们屈服于他们的权力之下。 ” 请注

意第 43 节：“他多次拯救他们，但他们却一心悖逆，并在罪中衰弱。但当他听到

他们的哭声时，他注意到了他们的痛苦。为了他们的缘故，他记住了他的盟约，并

出于他伟大的爱，他做出了让步。 ” 这就是这一时期的景象。尽管他们不服从，

但主是仁慈和信实的。 
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  尼希米记 9:27 对这段时间有另一个总结。尼希米在祷告中说：“你把他们

交给仇敌，就是仇敌欺压他们。但当他们受到压迫时，他们就会向你呼喊。你从天

上垂听了他们的呼声，并以你的大慈悲赐予他们拯救者，将他们从敌人手中拯救出

来。但他们一休息，又做了你眼中看为恶的事。然后你把他们交在他们的敌人手

中，让他们统治他们。当他们再次向你呼求时，你就从天上垂听，并以你的慈悲一

次又一次地拯救他们。你警告他们要遵守你的律法，但他们却变得傲慢并违背你的

命令。他们违背了你的法令，人如果遵守这些法令，就可以生存。他们固执地背弃

你，硬着颈项不听。 ” 请注意第 30 节：“你多年来一直忍耐他们。你借着你的

灵，通过你的先知劝戒他们。但他们不理睬，你就把他们交给邻国的人民。但你并

没有以极大的怜悯消灭他们或抛弃他们，因为你是一位有恩惠、仁慈的上帝。现

在，我们的神啊，伟大、全能、可畏的神，遵守他的爱之约……”这就是我们在这

里看到的士师记的画面。  

 

 

 

B. 内容：本书概述 

1. 《士师记》中按时间顺序排列的参考文献 

B. 你的大纲上写着“内容：本书的调查”。士师记中有相当多按时间顺序

排列的参考文献。如果你通读这本书并追踪所有的时间顺序数据，它确实会产生一

个相当复杂的时间顺序问题。因此，在这张图表和下一张图表中，列出了压迫时期
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以及每个时期的年份。所以你有美索不达米亚长达8年的压迫，然后是俄陀聂长达4

0年的拯救。摩押人的压迫持续了18年，拯救持续了80年。这贯穿了前九章。然

后，如果你更进一步，你会看到更多关于多年的法官和压迫的参考。如果你把它们

全部列出来，就像在这两页上一样，然后把它们加起来，你就得到了总共 410 

年。 

  现在的问题是，这410年要压缩多少？换句话说，这些区域冲突时期如何相

互重叠？在这里，你又回到了出埃及日期的问题——是赞成早出埃及，还是推迟出埃

及。我们已经对此进行了相当详细的讨论。我赞成提早日期的原因之一是因为它更

容易与士师记的年表一致。如果你把出埃及记定为较晚的日期，大约是 1290 年，

那么 40 年后你就会得到大约公元前 1250 年的征服 所以征服是 1250 年，我们

知道所罗门的时期是公元前 966 年 如果你从 1250 年减去 966 年，你有相差284

年。我们还知道，您必须添加到士师时期之后的所罗门第四年，即从以利到所罗门

的时期。以利约 20 年，撒母耳 40 年，大卫 53 年，所罗门 4 年，你还有 117 

年。这意味着从约书亚记到士师记结束，我们只有 167 年。这意味着您必须将 41

0 年压缩为 167 年。 

  现在，如果你把出埃及记的日期提前到公元前 1446 年，那么征服将发生在 

1406 年。（1446 年比列王纪上 6:1 中所罗门早 480 年。）因此，征服是在 140

6 年，也是所罗门第四年是 966 年。这是 440 年，你必须把以利算到所罗门，也

就是 117 年，然后你就有 323 年。 410 必须回落到 323，而 410 则回落到 16
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7。您可以看到，将士师记的年代数据压缩到 323 年比压缩到 167 年更容易。 

  我不想进一步讨论这个问题，但让我在您的参考书目（我相信第 13 页）的

标题 IV 下提及一下。 B. 安德鲁·斯坦曼（Andrew Steinman）在《福音派神学学

会杂志》上发表了一篇文章《士师记的神秘数字》 。这是最近的事，2005 年，如

果您有兴趣，它有详细信息。我想你可以说《士师记》对时间顺序的压缩与这本书

的内容是一致的。当你读完这本书时，似乎这个国家的一小部分地区受到了压迫。

换句话说，它们是地区性的压迫，所以它们可能是重叠的。几乎任何两名法官都可

能在同一时期至少部分活跃。 

 

C. 公元前1200年至1050年古代近东局势 

让我们继续C.然后：“公元前1200年至1050年的古代近东局势”如果你回到

埃及王朝，你会注意到在公元前1222年的Merneptah之后，你会经历一段混乱的时

期，然后是拉美西斯三世拉美西斯四世至十一世正处于衰弱时期。因此在那晚的日

期之后不久Exodus，Egypt他们就失去了对其所持股份的控制权Egypt。Egypt你可

能会说，她必须保卫她的边境。他们撤退到自己的国家，并不关心控制境外的领

土。他们还必须应对来自所谓“海民”的攻击，这些人是来自克里特岛并发动攻击

的人Egypt。大约有 1200 人，有些人认为他们是周围的非利士人Gaza。无论如

何，关键是它Egypt不再是一个大国。 

  当你往北走时，赫梯帝国从公元前约1900年到1200年很强大，但它也崩溃
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了。它被来自西部地区的西方敌人击垮了Asia Minor。我们之前谈到了拉美西斯二

世，他曾在埃及与赫梯人作战Orontes River。他们陷入对峙并签署了互不侵犯条

约，并签订了条约。那是在公元前 1280 年。所以在 1280 年，赫梯人和埃及人仍

在争夺黎凡特（黎凡特）的控制权——地中海沿岸Mediterranean。但到了 1200 

年，赫梯人就消失了，Egypt回到了自己的领土。 

  当你到公元前1200年左右到达美索不达米亚时，Assyria进入了衰弱时期。

靠近一点Damascus，Carchemish有一些小城邦。所有这些都告诉我们，在这个时期

Israel没有任何世界大国的影响：埃及人衰弱，赫梯人消失，亚述人衰弱。当你读

完士师记时，你会发现他们关心的是当地边境小国——摩押人、米甸人、亚扪人和非

利士人——而不是世界大国。非利士人确实已成为下一个主要威胁Israel，特别是在

士师时代结束时。参孙开始与非利士人作战，这种情况一直延续到撒母耳记上，非

利士人变得更加威胁…… Israel。这就是从公元前 1200 年到大约 1050 年的情

况 

 

D. 士师记的结构和内容 1. 士师记 1:1-2:5 中进一步讨论的历史背景 -- 第一篇

引言 

  D. 是“士师记的结构和内容”，D. 下的 1. 是“士师记 1:1 至 2:5 中进

一步讨论的历史背景”。约书亚死后，每个部落都有责任完成对约书亚分配给他们

的领土的征服。士师记 1:1 到 2:5 概述了一些支派的军事行动。你会发现他们并

没有完成工作；他们没有做他们应该做的事。例如，你在士师记 1 章 27 节中读
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到：“玛拿西并没有赶出伯珊、他纳、多珥、以伯连、米吉多和周围的居民区，因

为迦南人定意住在那地。”第29节：“以法莲也没有赶出那里的迦南人Gezer，迦

南人却仍住在他们中间。 ” 第 30 节：“西布伦也没有赶出住在基伦的迦南人，

也没有赶出他们中间剩下的拿哈洛人。但他们确实强迫他们劳动。 ” 第 31 节：

“亚设也没有赶出住在亚各的人Sidon。 ” 第 33 节，“拿弗他利也没有赶出伯

示麦的居民…… ” 

  因此，以色列人没有遵守他们所受的命令，第二章的前五节描述了其结果。

在这里，你再次看到圣约形式的缩影。你在那里读到：“耶和华的使者从吉甲上去

波金，说：‘我领你们出来Egypt，领你们进入我起誓应许赐给你们列祖的那地。

我说：“我绝不会违背与你们所立的约，你们也不得与这片土地上的人民立约，但

你们要拆毁他们的祭坛。”然而你却忤逆了我。 [这是我所做的，你做了什么？] 

你为什么这样做？现在我告诉你们，我不将他们从你们面前赶出去；他们将成为荆

棘 他们的神明将成为你的网罗。耶和华的使者对以色列众人说这话时，百姓就放

声大哭，就给那地方起名叫博金（意思是“哭泣者”）。他们在那里向耶和华献

祭。 ” 

  我认为这在很大程度上解释了本书其余部分描述的事件过程。他们与迦南人

定居下来，并背离了主，其结果就是你在本书的其余部分中看到的。因此，在士师

记 1:1 到 2:5 中，您可以了解士师记所描述的时期的历史背景。  

 

2. 正确理解《士师记》的神学基础 士师记2:6-3:4 – 第二次介绍 
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  2. D. 下是“正确理解士师记的神学基础：士师记 2:6 至 3:4”。士师记 

2:6 至 3:4 有时被称为“第二引言”。如果你看一下这本书的结构，你会发现两

个介绍——历史背景和神学背景。在书的最后你会得到两个结论——你会得到两个关于

宗教和道德堕落的故事。所以从结构上来说，这本书的结尾是两个引言和两个结

论，中间是六位主要评委的故事。 

  所以这有时被称为第二个引言，它取自约书亚记 24:28-41。我的意思是，

如果你回到约书亚记 24 章，也就是在示剑更新圣约，你会在示剑仪式结束时读到

第 28 节：遗产。此后，耶和华的仆人、嫩的儿子约书亚就死了，享年一百一十

岁。他们把他埋葬在他继承的土地亭拿 西拉 (Serah)位于以法莲 (Ephraim) 山

地，以北Mount Gaash。Israel约书亚和比他晚年的长老，以及那些经历了耶和华

所成就的一切的长老，一生都事奉耶和华Israel。” 

  现在回到士师记 2 章 6 节。请注意，这与约书亚记 24:28 的开头方式相

同：“约书亚遣散了以色列人之后，他们就去占领那地，各归自己的产业。约书亚

在世的时候，百姓都事奉耶和华，在他死后，那些见过耶和华所行一切大事的长老

也都事奉耶和华Israel。耶和华的仆人、嫩的儿子约书亚死了，享年一百一十岁。

他们把他埋葬在他继承的土地亭拿 这里位于以法莲北部的山区Mount Gaash。那一

代人都被聚集到他们的祖先那里之后，另一代人成长起来，他们不知道耶和华，也

不知道他为了什么而做了什么Israel。于是以色列人行耶和华眼中看为恶的

事……” 
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  这与约书亚记的结尾紧密相连，然后推动故事向前发展。约书亚记的作者在

士师记 2 章 10 节中解释说，不忠的倾向是由于新一代的兴起而产生的。他们没

有亲眼目睹主在征服时的伟大作为：“那一代人被聚集到他们的祖先那里之后，另

一代人长大了，认识了耶和华和他为他们所做的事。”第12节：“他们离弃了领他

们出埃及的耶和华他们列祖的神Egypt。他们崇拜周围人的各种神灵。”因为他们

背离耶和华并敬拜别神，所以耶和华将他们交在其他人的手中受压迫。然后你在士

师记 2 章 13 节中读到：“他们离弃他，事奉巴力和亚斯他录。他向Israel耶和

华发怒，将他们交给强盗，他们就抢夺了他们。他把他们卖给了周围的敌人，他们

再也无法抵抗了。每当Israel出去打仗的时候，耶和华的手都攻击他们，要打败他

们，正如他向他们所起的誓。他们非常痛苦。”第 16 节说：“耶和华兴起士师，

救他们脱离这些强盗的手。 ” 

  但后来你读到，他们很快就偏离了他们父辈顺从的行事方式。第十八节说，

‘耶和华每逢为他们兴起士师，就与士师同在，在士师活着的时候，拯救他们脱离

仇敌的手。因为他们在欺压苦待的人面前叹息，耶和华就怜悯他们。但当法官去世

后，人们又回到了比他们的祖先更加腐败的状态，追随其他的神，事奉和崇拜他

们。 ” 

  所以你就会经历这样一个循环：背离主、压迫（有人说是悔改），然后是释

放。您会注意到，本介绍中没有提及任何有关悔改的内容。这当然就是这里的循

环：罪恶、压迫，也许是悔改（至少呼求帮助），然后是释放。这又是申命记中预
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先概述的模式。你可能会说，在这里你看到了主所说将会发生的事情的实现。 

 

士师记和申命记的联系以及圣约历史学家 

当你进入历史研究时，人们常说希罗多德是历史之父。这意味着希罗多德生

活在公元前484-425年左右，比旧约圣经要晚得多。人们经常声称，希罗多德之前

没有真正的历史。你只有国王功绩的编年史和战争编年史，但没有真正的历史写

作，因为事件被置于历史洪流中某种更大意义的背景中。但我认为当你看《士师

记》和《约书亚记》时，你可以说在这些书中可以找到真正的历史哲学。我们比希

罗多德的时代早了将近一千年。士师记中收录的历史是以申命记和申命记神学为基

础的。从这个意义上说，你可以说约书亚记和士师记是神学历史，但并不是说历史

是由神学方案压缩或决定的，或者是由该神学方案错误创造的。这是事物本来面貌

的真实反映。神按照申命记的规定，在他子民的生活中实现他的旨意。如果他们顺

服，他们就会享受祝福；如果他们不顺服，他们就会遭受咒诅。 

  所以我认为你可以说，在包括《约书亚记》和《士师记》在内的这些历史书

中，对这一时期事件的意义有一个预言性的解释，这是由所谓的“圣约历史学家”

——一位熟悉圣约的历史学家——产生的。并在该文件的类别中描述以色列的历史。你

可以称这位作者为“申命记历史学家”。正如我之前提到的，我不喜欢使用“申命

记历史学家”这个标签，因为它与马丁·诺斯（Martin Noth）的申命记历史概念联

系在一起——马丁·诺斯是《约书亚记》和《列王记》的流亡作者。他认为这是一位
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生活在流亡时期的历史学家，他将所有Israel历史归入申命记神学的范畴。我不想

肯定这种做法。 

  显然，士师记与申命记的神学非常吻合。但正如我们之前讨论的，《申命

记》应该像它所声称的那样发生在摩西时代，并作为后来的书籍（本例中的《约书

亚记》和《士师记》）的基础。但在这里你有一个神学基础来理解士师记接下来的

内容。好吧，我们已经没时间了，所以我们下次从那里接客。 
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