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To jest dr David Turner w swoim nauczaniu na temat Ewangelii Jana. To jest sesja 21,
Ksiega Rodzaju 1iJana 1.

Witamy, zakonczylismy juz nagrywanie filmow o Janie rozdziat po rozdziale i na koncu
zestawu filmdéw bedziemy mieli kilka sesji na temat biblijnej teologii Ewangelii Jana.
Pierwszg z nich zatytutowalismy Ksiega Rodzaju 1iJan 1. Préobujemy zbadac
intertekstualno$¢ pomiedzy Ksiegg Jana 1, poniewaz nawigzuje ona do Ksiegi Rodzaju
1, a takze zrozumie¢ nature logosu w Ewangelii Jana 1 i samg doktryne stworzenia
jako jest tam nauczane.

Jest dla mnie oczywiste, ze kiedy Jan odnosi sie do 1. rozdziatu Ksiegi Rodzaju, nie
prébuje nam po prostu powiedziec, ze Jezus, Stowo Boze w Nowym Testamencie, jest
tworcg Starego Testamentu. Prébuje oprzed sie na tej doktrynie o stworzeniu, aby
nauczy¢ nas, ze Jezus odnawia pierwotny swiat, tak jak zostat stworzony. Tworzy On
na nowo $wiat, rzucajac na niego nie tylko pierwotne swiatto, ale odnawiajac go
Swiattem Ewangelii, ktdra jest w Nim skupiona.

Bede wiec czytad te prace z komputera, wiec przepraszam za brak statego kontaktu
wzrokowego. Mam nadzieje, ze tres¢ wystarczy, aby przetamac brak dobrej
prezentacji. Studiowanie 1. rozdziatu Jana w Swietle 1. rozdziatu Ksiegi Rodzaju
wymaga od nas przemyslenia wszystkich aspektéw historycznych, jezykowych,
kulturowych i teologicznych, ktdre wigzg sie z dyscypling egzegezy.

Niedawny rozwdj egzegezy teologicznej jako alternatywy dla egzegezy scisle
historycznej podwaza wszelkie podejscie do tekstow biblijnych, ktére ma traktowac
je w sposob Scisle obiektywny i wyciggac¢ wnioski w oparciu o neutralne wartosci,
niezaleznie od jakiegokolwiek wktadu historii egzegezy kanonu, jak np. catos¢,
zaréwno Stary, jak i Nowy Testament. Dla mnie osobiscie niemozliwe i niewskazane
jest czytanie Starego Testamentu bez Swiadomosci i bez wptywu Nowego
Testamentu na wykorzystanie tych przetomowych wersetéw. Prébuje wiec rozpoznac
swoje predyspozycje i Swiadomie je zastosowaé w procesie egzegetycznym.

Prébuje zrozumieé wptyw Starego Testamentu na Nowy, postrzegajgc Nowy
Testament jako autorytatywng czes¢ historii interpretacji Starego Testamentu.
Najwazniejszym aspektem egzegezy w tym badaniu moze by¢ gatunek narracji
biblijnej w ogdle, a zwtaszcza Ksiegi Rodzaju i czwartej Ewangelii. Jesli chodzi ogdlnie
o narracje biblijng, nalezy rozwazy¢, w jaki sposdb narracje przedstawiajg historie dla
celow teologicznych.



Jesli chodzi w szczegdlnosci o Ewangelie Jana, nalezy siegnac po tekst, ktory — wedtug
stow Luke’a Timothy’ego Johnsona — jest stylistycznie prosty, a jednoczesnie gesty
symbolicznie. Mozemy mie¢ pewne zastrzezenia co do opisu Jana przez Klemensa
jako ewangelii duchowej, ale nie mozna zaprzeczy¢ jego odrebnosci. Sugestia Dona
Carsona, ze ,duchowy” moze oznacza¢ alegoryczny lub nawet peten symboli, wydaje
sie stuszna.

To rozumienie Jana jest decydujace dla ustalenia jednej kwestii, ktdrg nalezy tutaj
poruszy¢. W jakim stopniu Jan zamierza teologie nowego stworzenia lub odnowy
stworzenia? Kolejng wazng kwestig, szczegdlnie w obszarze egzegezy tekstu
biblijnego zwigzanego ze stworzeniem, jest to, co John Walton nazywa
konkordyzmem . Konkordyzm to termin Waltona okreslajgcy nierozsgdne podejscie,
ktére ma tendencje do wczytywania wspodtczesnych teorii naukowych, czymkolwiek
one sg, z powrotem do starozytnych tekstéw biblijnych, zaktadajac, ze sama Biblia ma
na celu bezposrednio wypowiadac sie na aktualne pytania naukowe i ze bedzie sie z
nig zgadzac teoria naukowa.

Podwadjny problem konkordyzmu polega na tym, ze ma on tendencje do
bagatelizowania historycznosci Pisma Swietego w prébach dopasowania nauczania
Pisma Swietego do aktualnej teorii naukowej, ktdrej historycznosé¢ i efemeryczny
charakter sg przy tym niedoceniane. W niniejszym opracowaniu rozwiniemy aluzje do
Ksiegi Rodzaju 1, znajdujgce sie w pierwszym rozdziale Ewangelii Jana, poprzez
szczegOty intertekstualne i powigzania tematyczne, prowadzace do wstepnej janowej
teologii stworzenia i nowego stworzenia. Studium takie jak to nie moze by¢
kompletne w zadnym znaczeniu tego stowa ze wzgledu na gestos¢ samego tekstu
biblijnego, nie wspominajgc o mndstwie literatury wtdérnej na temat tego tekstu.

Zaktadam, ze niezaleznie od zachodzacych proceséw kompozycyjnych, prolog
Ewangelii Jana miat by¢ ostatecznie czytany wraz z resztg czwartej ewangelii w
spos6b wzajemnie sie informujacy, jako kanoniczna catos¢. Przyjmuje rowniez poglad
wielu wspotczesnych uczonych, ze gtéwne srodowisko korpusu Johannine'a Nowego
Testamentu w ogéle i prologu Johannine w szczegdlnosci jest raczej zydowskie i
biblijne niz gnostyckie i filozoficzne. Méwigc doktadniej, pierwotnymi, nowatorskimi
tekstami lezgcymi u podstaw prologu Jana sg Ksiega Rodzaju 1 oraz Ksiega Wyjscia 33
i 34, niezaleznie od tego, co mozna powiedzie¢ o wptywie innych tekstow
zydowskich, ktore istniaty w pierwszym wieku naszej ery.

Wydaje mi sie, ze prolog Janowy jest rodzajem ukrytego midraszu na temat tych
dwéch gtdwnych tekstow, Ksiegi Rodzaju 1 oraz Ksiegi Wyjscia 33 i 34. Uzasadniony
jest krétki komentarz na temat tego, czy inne teksty zydowskie stanowig
wiarygodnych literackich posrednikéw miedzy Janem 1 a Ksiegg Rodzaju 1. Jasne jest,
ze czwarta ewangelia nie zostata napisana w prdézni, ale w starozytnym srodowisku
spoteczno-historycznym.



W tym srodowisku prawdopodobnie znajdowaty sie teksty, ktore podejmowaty
refleksje nad Ksiegg Rodzaju 1 w sposdb, ktéry autor czwartej ewangelii uznat za
pomocny. Do takich wiarygodnych posrednikdw literackich, ktérych idee byty w
pewnym stopniu zgodne z naukami Jana, zaliczajg sie zydowskie teksty madrosciowe
podobne do 8. rozdziatu Przystdw, takie jak Syrach, rozdziat 24, Madros¢, rozdziaty od
7 do 10, Baruch, rozdziaty 3 i 4. Filonowe rozumienie logosu oraz targumicznego
pojecia memry Boga , nie méwigc juz o innych zydowskich ideach, rowniez bytoby
wazne dla zrozumienia tego tekstu. Pomimo godnych uwagi i pouczajgcych
podobienstw, jasne jest, ze logo Johannine wykracza poza te antycypacyjne wpisy.

Zatem po wprowadzeniu tematu przechodzimy do pierwszej, gtéwnej czesci artykutu,
czyli przegladu kluczowych zagadnien intertekstualnych. Osoba posiadajgca wiedze
biblijng, czytajaca 1 rozdziat Jana z pewnoscig dostrzeze echa lub aluzje do 1
rozdziatu Ksiegi Rodzaju. Te bardziej oczywiste znajdujg sie na poczatku, opis
preegzystujgcego Jezusa jako stowa, samego aktu stworzenia, stowa jako zycia, oraz
zestawione stowa swiatto i ciemnosé. Zatem zajmiemy sie kategoriami, o ktérych
wtasnie wspomnielismy, jedna po drugie;j.

Przede wszystkim zdanie na poczatku. Powszechnie zauwaza sie, ze Jan 1:1 jest
wzorowany na Ksiedze Rodzaju 1 i rozumie Jezusa, Stowo, ktére stato sie Ciatem, jako
sprawce stworzenia. Zatem w poczatkowym jezyku Jana 1.1 i 2, en arche po grecku,
nawigzuje do Ksiegi Rodzaju 1:1 w Septuagincie en arche, podobnie jak w Jana 1, a po
hebrajsku bereshit .

Zatem na poczatek wyrazenie bereshit ze Starego Testamentu. Stowo bereshit,
poczatek, wystepuje w Starym Testamencie 51 razy w odniesieniu do poczatkéw lub
poczatkdw réznego rodzaju, w tym krélestwa Nimroda w Ksiedze Rodzaju 10,
poczatku roku w Ksiedze Powtérzonego Prawa 11, panowania krolow, Jeremiasza 26 i
27 28, poczatek grzechu, rozdziat 1 Micheasza, poczatek sporu, Przystéw 1:7,
poczatek madrosci, Psalm 111, poczatek wiedzy, rozdziat 1 Ksiegi Przystow.
Pierworodni synowie sg poczgtkiem meskiego wigoru swego ojca wedtug Ksiegi
Rodzaju 49 i innych tekstéw Starego Testamentu. Wedtug Ksiegi Wyjscia 34 i innych
fragmentdw pierwsze plony sg poczatkiem zniw.

Metaforycznie Izrael jest pierwszym, arche po grecku, Bozym zniwem, Jeremiaszem,
rozdziatem 2, wersetem 3 i innymi tekstami. Heliego potepiono za spozywanie
wybranej czesci ofiar, czyli pierwszej czesci. Dziatka Lewitow jest pierwszg lub
wybrang czescig ziemi, w Ezechiela 48, w porédwnaniu z Powtdrzonego Prawa 33,
werset 21.

Madros¢ jest reszitem , pierwszg, gtdwng lub gtéwng czynnoscia zycia, zgodnie z
Ksiegg Przystéw, rozdziat 4, werset 7. A bojazn Panska jest poczatkiem madrosci,
oczywiscie, w Przystdw rozdziat 1, werset 7, Przystow 9, werset 10 i Psalm 111,

werset 10. W Ksiedze Rodzaju 1:1 stowo poczatek reshit w jezyku hebrajskim i w



arche Septuaginty w jezyku greckim odnosi sie do poczatku Swiata takiego, jaki
stworzyt go Bdg. Przystow 8.22 to kolejny przypadek, w ktdorym te dwa stowa odnoszg
sie do poczatku swiata, reshit po hebrajsku, arche w Septuagincie, greckim
ttumaczeniu.

Tekst ten zostanie omowiony pdzniej bardziej szczegdétowo, poniewaz jego
odniesienie do Bozej hokmah, czyli madrosci, zajmuje duze miejsce w dyskusji na
temat Lagos w Ew. Jana 1:1. Te dwa teksty sg jedynymi niekwestionowanymi
uzyciami stowa reszit w Starym Testamencie na okreslenie stworzonego poczatku
Swiata, chociaz to znaczenie jest rowniez prawdopodobne, przynajmniej w lzajasza
46, wersecie 10. Teraz przejdzmy do poczatku w Nowym Testamencie. 55 wystgpien
stowa arche, rozpoczynajgcych sie w Nowym Testamencie, niesie ze sobg szereg
niuansoéw zwigzanych z priorytetem doczesnym lub rzgdowym.

Pawet uzywa tego stowa na okreslenie ludzkich wtadcéw w Tytusie 3:1, ale czesciej
do opisania hierarchicznych wtadz anielskich w kilku tekstach, w tym w Rzymian 8:38
i Efezjan 1, Kolosan 1. Arche najczesciej odnosi sie do doczesnego poczatku dziatania,
proces lub stan istnienia. Byto wiele dyskusji na temat jego uzycia w Ewangelii Marka
1:1 na poczatek ewangelii Jezusa Chrystusa. Arche jest czesto uzywane do opisania
poczatkdow ewangelii.

Teksty takie jak tukasza 1:2, Jana 8:25i 15:27. W Ewangelii Mateusza 19:4 Jezus
mowi o stworzeniu ludzi jako mezczyzny i kobiety, jako o czym$, co wydarzyto sie od
poczatku. W Ewangelii Mateusza 24:21 Jezus méwi o ktopotach eschatologicznych,
jakich nigdy nie byto od poczatku $wiata, czyli od stworzenia $wiata, ap' arches
kosmou po grecku. W Ewangelii Jana 8:44 Jezus od poczatku mowi o diable jako o
mordercy.

W Liscie do Hebrajczykéw 1:10 czytamy Psalm 102, werset 25, chrystologicznie, jako
opis zatozenia Swiata przez Jezusa, kath ' arkas , wedtug poczatku lub na poczatku. 2
Piotra 3:4 mowi o sceptykach, ktérzy wierzg, ze wszystko trwa, poniewaz tak byto, od
stworzenia lub poczatku stworzenia, ap' arches ktiseos . List Judy 6 wyraznie opisuje
stworzone statusy aniotow, ktérzy pdzniej zbuntowali sie, opuszczajgc swoj pierwszy
stan lub wtasny poczatek.

Judy 6. Arche opisuje takze Jezusa w co najmniej dwdch znaczacych fragmentach:
Kolosan 1:18 i Objawienie 3:14. Kolosan 1:18 jest czescig szeregu orzeczen
wychwalajacych Jezusa jako umitowanego syna Bozego, ktdry broni swego ludu,
ktory takze obrazuje Boga, stwarza i utrzymuje wszystko razem oraz stoi na czele
Kosciota. W tym kontekscie Jezus jest arche, poczatkiem, tym, przez ktdrego
rozpoczynajg sie wszystkie procesy twoércze i odkupiencze. Podobnie w Ksiedze
Objawienia 3:14, podobnie jak arche ktiseos tou , poczatek stworzenia Bozego,
opisuje Jezusa jako pierwotng przyczyne Bozego stworzenia, by¢ moze nawet kfadac



nacisk na Jezusa jako przyczyne poczagtkowg nowego stworzenia Bozego, a takze
pierwotng kreacja.

Innym kluczowym terminem intertekstualnym bytoby tutaj pojecie stowa lub mowy
Boga. To jest zatem nasza druga kadencja. Stowo z Jana 1, o logos, nawigzuje do
Bozego stworzenia poprzez stowo na poczatku kazdego z szesciu dni.

Rodzaju 1:3, 6, 9, 14, 20 24. W greckim ttumaczeniu Starego Testamentu w
Septuagincie kai eipen ho theos genetheto i Bog powiedziat: niech tak sie stanie. Lub
po hebrajsku vayomer elohim tak . Bog powiedziat niech tak sie stanie.

Ten rodzaj jezyka mowy powtarza sie w kontekscie dnia trzeciego, pigtego, dnia
szostego, a takze w rozdziale drugim, wersecie 18. W tym ostatnim tekscie Boze
stworzenie kobiety nastepuje po jego mowie, kai eipen kreos ha theos, Septuaginta i
Bdg powiedziat, vayomer Adonai elohim po hebrajsku i Bég powiedziat, ze nie jest
dobrze mezczyznie byé samemu. Dodatkowe nawigzanie do mowy Boga pojawia sie
w rozdziale pierwszym, wersecie pigtym, gdy pierwszego dnia Bég przywotuje,
uzywajgc greckiego czasownika kaleo , po hebrajsku agara , Swiattos¢ nazywa dniem,
a ciemnos¢ noca.

W drugim i trzecim dniu tworzone jednostki sg uzywane w tym samym jezyku.
Pdzniej Adam nadaje imiona zwierzetom w rozdziale pierwszym, wersecie 19. W
wersecie 23 podaje imie kobiety, a w rozdziale trzecim, wersecie 20, podaje imie
Ewy.

Czwartego dnia Bog bfogostawi takze swoje stworzenia i ludzi, uzywajac greckiego
stowa eulogaisin . Mamy wiec tam kilka réznych terminéw na mowe Boga. W Starym
Testamencie stowo Boze jest wspomniane w wielu odpowiednich tekstach,
wykraczajgc poza werbalne powigzania, ktére mozna bezposrednio zaprowadzic¢
pomiedzy Logosem i Janem oraz jezyk aktéw mowy Boga w Ksiedze Rodzaju 1. Na
przyktad stworzenie przez stowo jest podkreslone w Psalmie 33: wersety szosty i
dziewiaty.

W 33.6 stowo i tchnienie Boga sg synonimami rownolegtych czynnikdw stworzenia.
W 33,9 istnieje synonimicznie rownolegty zwigzek miedzy mowg Boga a Bozym
poleceniem jako bezposrednimi przyczynami stworzenia. Czesto debar adonai , sfowo
Pana, przychodzi jako objawienie dla prorokéw, obiecujgce wybawienie lub
ostrzezenie przed sgdem nad lzraelem.

Teksty takie jak Psalm 107, werset 20, Jeremiasz, rozdziat pierwszy, werset czwarty,
lzajasz, rozdziat dziewiaty, werset 6smy, Ezechiela 33:7 i Amosa 3:1. Stowo Boze
rowniez w wyjatkowy sposéb reguluje bieg spraw lzraela. Psalm 107, werset 20,
Psalm 147, wersety 15 do 20. Co by¢ moze bardziej interesujace, lzajasz 55, 10i 11,



tekst czasami cytowany w zwigzku z Janem 1, przedstawia stowo Boze jako Bozego
agenta, ktory bez watpienia dokona tego wszystkiego zamierza to osiggnac.

Semantyczne nakfadanie sie i teologiczna ciggtos¢ Bozego debar, Bozego stowa i
Bozej Tory, jego prawa, i Bozej hokmah , Jego madrosci, nie sg trudne do
uchwycenia. Literatura Drugiej Swiatyni i pdzniejsza tradycja rabiniczna w duzej
mierze wykorzystaty te ciggtos¢ i refleksje nad takimi tekstami biblijnymi, jak
Przystow 3.19 i Przystéw 8.22-31. Takie teksty wychwalajg madros¢ jako istniejgca
przed stworzeniem w bliskim zwigzku z Bogiem i odgrywajaca aktywnga role w
stworzeniu. Jednak sama madros¢ zostata ugruntowana zgodnie z Ksiegg Przystow
8.23. Greckie stowo uzyte w Septuagincie to ethelemiosin , Bog zatozyt fundament,
Bog zatozyt madrosc i podobne okreslenie wystepuje takze w jezyku hebrajskim.

Madrosc rowniez rodzi sie, Przystdw 8:25, najwyrazniej jako pierwsze stworzenie
Boze. W tym wzgledzie logos u Jana, ktory stworzyt wszystko, a nie tylko wszystko
inne, ponownie nawigzujac do frazeologii z Jana 1,3, panta rozdane agenata,
wszystko wydarzyto sie przez niego, kai koris auto ageneto oude kura, poza nim nic
sie nie wydarzyto, nic nie powstato. To znacznie wykracza poza doktryne uosobione;j
madrosci jako stwdrczego czynnika Boga.

Wracajgc do Nowego Testamentu, w Nowym Testamencie logos jest uzywane do
réznego rodzaju boskiej lub ludzkiej komunikacji lub rozliczen, czy to w
wypowiedziach ustnych, naukach, obietnicach czy przekazach pisanych.
Prawdopodobnie Janowe uzycie logosu w odniesieniu do preegzystujgcego Jezusa
mozna znalez¢ takze w 1 Liscie Jana 1:1 oraz w Objawieniu 19:13. Ponadto wczesny
wariant odczytania 1 Jana 5:7 tgczy Ojca i Ducha ze Stowem, nie sugerujac, ze jest to
tekst kanoniczny w oryginalnych rekopisach, lecz stanowi jedynie interesujacg
wczesng aluzje do takiego rozumienia Jezusa jako stowa. Dynamicznie aktywna
potpersonifikacja ha logos tou w Liscie do Hebrajczykéw 4,12, to znaczy Stowo Boze,
ktore jest zywe, aktywne i przenikajgce do ludzkich serc, moze byé rowniez istotne
dla tej rozmowy i dyskusiji.

Trafna i interesujaca jest takze aluzja do lzajasza 40:8 i 1 Piotra 1:25, ktdra podkresla
wieczng moc stowa Bozego. W Ewangelii Jana 1:1 ho logos jako preegzystencja i
ostateczna personifikacja Bozego wyrazania siebie wykracza poza wszelkie
wczesniejsze odniesienia do komunikatywnego stowa Boga. Poréownaj List do
Hebrajczykow 1:1i 2. W czwartej ewangelii stowo stato sie ciatem, egzegetes, greckie
sfowo exegesato , objawia, wyjasnia Ojca tak adekwatnie, ze ten, kto widziat Jezusa
zgodnie z 14:8 i 9, widziat ojciec.

Jezus zstgpit z nieba, Jan 3:14, i wykonuje dzieto Ojca nawet w szabat, zgodnie z
rozdziatem 5, wersetami 16-19. Mojzesz pisat o Jezusie, a sfowa Jezusa sg
umieszczone obok stdw Mojzesza jako prawo Boze w Jana 5:45-47, ale stowo Jezusa
istniato jeszcze przed narodzinami Abrahama i Abraham radowat sie, widzac dzien



Jezusa, gdy stowo stato sie ciatem zgodnie z Jana 8 wersety 56-58. Gdy stowo stato sie
ciatem, Jezus umitowany przez Ojca przed zatozeniem swiata, Jezus antycypuje swoj
powrodt do Ojca i modli sie za tych, ktérzy poszli za Nim.

Opisuje ich jako tych, ktérzy otrzymali stowo Boze, ktérzy je zachowali i potrzebuja
jego uswiecajgcej mocy, Jan 17:6, 14 i 17. Taka duchowg ewangelie jak Jan mozna
nawet opisac jako stowo, ktdre stato sie ciatem. Odniesienia te odnoszg sie takze do
stow Jezusa, gdy stowo stato sie ciatem.

W kazdym razie pojawienie sie Jezusa po zmartwychwstaniu prowadzi watpigcego do
whniosku, ze Stowo, ktdre stato sie ciatem, samo jest Panem i Bogiem, a mianowicie
Tomasz w Jana 20,28. Przechodzac od logo do samego aktu tworzenia. Opis aktu
stworzenia w Jana 1:3, panta dei auto egeneto, wszystko zostato stworzone lub
wydarzyto sie przez niego, prawdopodobnie nawigzuje do Ksiegi Rodzaju 1:1. W
ttumaczeniu Septuaginty czytamy: epoiesen ho theos to ouranon, Bog stworzyt
niebo i ziemie, co jest podobnym wyrazeniem w Biblii hebrajskiej. W Jana 1:3
egenetheto nawigzuje do stéw Septuaginty ,niech bedzie jezyk w dniach 1, 2i 3”.
Stowo genetheto ,,niech sie stanie” lub thetosan ,, niech sie stanie” w rozdziale 1,
wersetach 3, 6 i 14: i byt lekki jezyk z Ksiegi Rodzaju 1 :3, egenateto Fos .

Dodatkowe odniesienia do Bozego stworzenia Adama i Ewy znajdujg sie w Ksiedze
Rodzaju 1:26, 27, 31, a takze w rozdziatach 5:1-2 i 6:7. Zastandwmy sie wiec najpierw
nad aktem stworzenia w Starym Testamencie. Jak zauwazono powyzej, hebrajskie
stowo bara zostato uzyte kilka razy w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju na
okreslenie pierwotnego stworzenia swiata. Bara jest rowniez uzywana do opisania
powstania kolejnych oséb, warunkéw i okolicznosci w innych tekstach.

W sumie stowo to wystepuje w Biblii hebrajskiej 54 razy. Szczegdlnie interesujgce w
tym badaniu jest uzycie stowa bara w kontekstach zwigzanych z przemiang
jednostek, tekstami takimi jak Psalm 51, werset 7 i samym stworzeniem, lzajasz 4,
werset 5, 41:20, 45:8 65 : 17 i 18. To stworzenie nowych niebios i nowej ziemi w
tym ostatnim tekscie obejmuje takze przyszte stworzenie samego lzraela, zgodnie z
lzajaszem 43, werset 1, werset 7 i werset 15.

W Biblii hebrajskiej na okreslenie stwdrczego dziatania Boga uzyte jest inne stowo, a
mianowicie stowo asah . To niezwykle popularne stowo, wystepujgce znacznie ponad
2500 razy w Biblii hebrajskiej, opisuje wiele rodzajéw tworzenia i dziatania. W
Ksiedze Rodzaju 1:7, 11, 12, 16, 25 i 26 asah pojawia sie po poczagtkowych aktach
boskiej mowy, vayomer elohim i Bég powiedziat, po tym jak Bég uczynit to, Bog
uczynit tamto.

Dzieje sie to w dniach 2, 3, 4 i 6. Wiele innych tekstéw biblijnych uzywa stowa asah w
odniesieniu do dziatania Boga, albo do pierwotnego stworzenia, albo do ciggtego,
opatrznosciowego dziatania Boga. Asasz odnosi sie takze do Boga tworzacego lzrael,



takich tekstow jak Powtdrzonego Prawa 26, werset 9, 32:6, lzajasza 17:7 i tekstow
dodatkowych. Odnosi sie to rdwniez do Boga dokonujgcego osobistej przemiany w
przypadku Ezechiela 18:31.

By¢ moze najbardziej istotnym aspektem Ksiegi Rodzaju 1 dla Jana 1 jest
powszechnos¢ sekwencji jezykowej mowy prowadzacej do istnienia.

Bdg przemawia szes¢ razy, vayomerze elohim , yehi lub itp., Bog powiedziat, niech
stanie sie swiattos¢, septuagena eipen ho theos ... ageneto Fos . Za kazdym razem z
tej mowy Boga wynika istnienie istnienia . Po tym, jak Bog powie po hebrajsku ,, Yehi
lub”, tekst méwi ,,Vayehi lub”.

Bdg powiedziat: niech stanie sie Swiattos¢ i stato sie Swiatto. Po grecku w
Septuagincie Bog méwi egeneto Tathos , a potem mamy Kai egenato Teo, stato sie.
Przejscie oznaczajgce koniec pierwszych pieciu dni powtarza jezyk istnienia i czyni go
tym bardziej godnym uwagi, rozdziat 1, wersety 5, 8, 13, 19 23.

Przyjrzyjmy sie teraz aktowi stworzenia w Nowym Testamencie. W Nowym
Testamencie sfowo poieo, powszechnie uzywane w Septuagincie do ttumaczenia w
jezyku hebrajskim zarowno barah, jak i asah, jest rowniez uzywane w odniesieniu do
stworzenia. Dzieje sie tak najczesciej w tekstach Nowego Testamentu , ktére cytujg
Stary Testament, takich jak rozdziat 19 Mateusza, werset 4 i podobne teksty.

Innym powszechnym stowem w Nowym Testamencie na okreslenie stworzenia jest
Ktidzo . To stowo jest wazne dla nowotestamentowej teologii zbawienia jako nowego
stworzenia w tekstach takich jak Galacjan, rozdziat 6, werset 15, poréwnujac
rzeczownikowg forme czasownika ktisis w 2 Koryntian 5:17. Réwniez w Efezjan 2:10,
Efezjan 2:15, 4:24 i Kolosan 3:10. Jednak ta terminologia wykorzystujgca ktisis nie jest
uzywana w Ewangelii ani w listach Jana.

Dla celéw tego badania najbardziej istotne jest uzycie ginomai w Jana 1:3i1:10 do
opisania stworczego dziatania Boga. Uzycie ginomai do stworzenia wydaje sie by¢
niemal wyjatkowe w Nowym Testamencie i prawdopodobnie ma na celu aluzje do
czestego uzywania haya, ginomai, haya w jezyku hebrajskim, ginomai w
Septuagincie, w Ksiedze Rodzaju 1:1 do opisu aktu stwérczego. W tym kontekscie
interesujgce jest porédwnanie Jana 1:1 z Jana 8:58, gdzie preegzystencja Jezusa
zostaje skontrastowana z przesztym pochodzeniem Abrahama.

Prin Abraham genesthai , zanim Abraham stat sie, zanim Abraham sie urodzit, ego
eimi, jestem. Innym specyficznym aspektem intertekstualnosci pomiedzy Starym i
Nowym Testamentem w 1 Jana i 1 Ksiedze Rodzaju s3 aluzje do stowa zycie.
Wzmianka Jana o Jezusie jako zrddle zycia w rozdziale 1, wersecie 3, en auto zoe pl,
w Nim byto zycie, samo w sobie jest aluzjg do Ksiegi Rodzaju 1, gdzie oczywiscie zycie
zajmuje centralne miejsce.



W Ksiedze Rodzaju 1:20i 21 Bdg stwarza rojgce sie stworzenia wodne, ptaki
powietrzne i inne stworzenia wodne, wszystkie opisane jako istoty zywe, psukon
zoson po grecku i nephesh heya po hebrajsku. Tego samego jezyka uzyto w rozdziale
1, wersecie 24, w odniesieniu do bydta i innych stworzen lgdowych. W rozdziale 1
wersecie 28 opisany jest Bozy plan dotyczacy cztowieka, aby panowat nad kazda zywa
istota.

W rozdziale 1 wersecie 30 BAg daje zielone rosliny na pokarm kazdemu stworzeniu,
ktore ma zycie. Ponownie uzyte zostato stowo nephesh heya . Sami ludzie otrzymujg
tchnienie zycia, poréwnajcie Jana, rozdziat 20, werset 22, i stajg sie zywymi
stworzeniami w Ksiedze Rodzaju, rozdziat 2, werset 7. Zastanowmy sie wiec, w jaki
sposoOb zycie jest uzywane w Starym Testamencie.

W wielu tekstach Starego Testamentu, takich jak Psalm 89, werset 47 i Psalm 90,
werset 10, o zyciu méwi sie po prostu w sensie fizycznym. Jednak wiele innych
tekstow ukazuje Boga lzraela jako Boga zywego. Powtdérzonego Prawa 5:26, Jozuego
3:10, 1 Samuela 17:26 i dodatkowe fragmenty.

Ten zywy Bog wzywa lzraela, aby zyt w relacji przymierza z Nim. Powtérzonego Prawa
rozdziat 4, werset 10; 12:1 i Powtérzonego Prawa 31:13. W tym kontekscie
przymierza Bog oferuje Izraelowi btogostawienstwo zycia i dobrobytu, jesli bedg Mu
postuszni, i ostrzega ich przed przeklenstwem $mierci i przeciwnos$ciami losu, jesli Mu
sie sprzeciwig. Powtdrzonego Prawa 31, wersety 15 do 20. Zycie zatem nie jest po
prostu jest kwestig lat, w ciggu ktdrych dana osoba zyje, ale zycie jest takze kwestig
jakosciowa i relacyjna. Izrael nie zyje samym chlebem, ale wszystkim, co pochodzi z
ust Bozych, zgodnie z Ksiegg Powtdrzonego Prawa, rozdziat 8, werset 3. Bog oferuje
Izraelowi wewnetrzng przemiane, obrzezanie serca, ktore moze go uzdolni¢ do
kochania Go i w ten sposdb zyj dla niego, Powtdérzonego Prawa rozdziat 30, werset 6.
Stowo przymierza Boga skierowane do lzraela jest niczym innym jak zyciem lIzraela,
zgodnie z Powtdrzonego Prawa rozdziat 30, werset 20 i 32, werset 47.

Ten, kto znajdzie madros¢, znajdzie zycie, zgodnie z rozdziatem 8, wersetem 35 Ksiegi
Przystow i wieloma innymi tekstami zawartymi w Ksiedze Przystéw. W tym wzgledzie
Bog jest zrodtem zycia Izraela, w ktdrego Swietle widzg Swiatto, Psalm 36, werset 9, w
poréwnaniu z Ksiegg Rodzaju 2:10, Jeremiaszem 2:13. Bez watpienia odnosi sie to do
fizycznego, ziemskiego zycia, ale jest to fizyczne zycie ziemskie, ktére mozna przezyc
we wtasciwej relacji z Bogiem. Przejdzmy teraz do zycia w Nowym Testamencie.

Podobnie jak w przypadku Starego Testamentu, wiele tekstéw Nowego Testamentu
mowi o prostym zyciu fizycznym ( Dzieje Apostolskie 17:25). 20, werset 10, Jakuba
4:14. Wiele innych tekstéw moéwi o transcendentnym zyciu mozliwym przez Boga w
Chrystusie (Dzieje Apostolskie 11:18, 13:48, Rzymian 6:4). Osoby niezwigzane z
Bogiem w Chrystusie sg oddalone od Bozego zycia, zgodnie z 2 Koryntian 2:15i 16
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oraz Efezjan 4:18. Zycie w Chrystusie jest mozliwe, poniewaz Bog wskrzesit go z
martwych i zestat Ducha wierzgcym, Dzieje Apostolskie 3:15, Rzymian 6:8 i nastepne
oraz inne teksty. Ten rodzaj zycia jest wieczny, poniewaz zawiera obietnice dotyczacg
przysztego swiata, Mateusza 19:16. Teksty Jana mowig takze o chwilach zycia w
sensie czysto fizycznym. Takie teksty jak Jan, rozdziat 10, werset 11, 10:15, 17, Jana
12:25 i inne wydajg sie mowic tylko o zyciu fizycznym lub materialnym.

Jasne jest jednak, ze uzycie przez Jana tego rodzaju jezyka oznacza znacznie wiecej
niz jakosciowo odmienny rodzaj zycia przezywanego w relacji z Bogiem i trwajgcego
az do eschatonu. To zycie wieczne jest obecnym doswiadczeniem wierzgcych, ale
mozna je poréwnac do juz powstatego z martwych, rozdziat Jana 5:21 oraz wersety
24i 25. Trzy z wypowiedzi Jezusa , Jestem”, ego eimi, odnoszg sie do zycia.

On jest chlebem zycia, ktdry zstepuje z nieba, 6:41, 48 i 51. On jest
zmartwychwstaniem w zyciu, Jan 11:25. On jest drogg, prawdg i zyciem, Jan 14:6. By¢
moze najwazniejszym tekstem Jana w odniesieniu do rozdziatu 1, wersetéw 4 i 5
Jana, a tym samym nawigzujgcego do rozdziatu 1 Ksiegi Rodzaju, jest rozdziat 8,
werset 12 Jana, ktéry zestawia zycie i Swiatto, cho¢ w odwrotnej kolejnosci. W Jana
1,4 Jezus jako zycie ozywia i przez to oswieca ludzi.

W 8,12 Jezus jako Swiatto Swiata zapewnia zycie tym, ktérzy za Nim pod3azajg. W 1
rozdziale 1 Jana, wersety od 1 do 7, wystepuje takze zwigzek zycia i Swiatfa z
ciemnoscig i grzechem, jako niezgodny z zyciem i Swiattem w sposdb poréownywalny
lub podobny do ewangelii Jana, rozdziat 1, wersety 4i 5, i do Jana 8:12. Innym
tematem intertekstualnos$ci pomiedzy Janem 1 a Ksiegg Rodzaju 1 jest idea Swiatta i
ciemnosci. Dla Jana stowo zycie symbolizowane jest przez stowo swiatto, rozdziat 1,
werset 4. Kai he zoe pl do phos ton anthropon, zycie byto swiattem ludzi.

Odniesienie do $wiatfa i ciemnosci w Ewangelii Jana w rozdziale 1, wersecie 5, Swiatto
Swieci w ciemnosci, nawigzuje do rozdziatu 1 Ksiegi Rodzaju, wersetéw 2 i 3, ktory
mowi w Septuagincie: kai skatos eponoty abusu, kai eipen ha theos genetheito phos
, kai egenetho Fos . Innymi stowy, ciemnos¢ byta nad otchtfania, gtebing i Bog
powiedziat, niech stanie sie swiattos¢, i tak powstato Swiatto. Tak wiec, kiedy
patrzymy na swiatto i ciemnos¢ w Biblii hebrajskiej w Ksiedze Rodzaju 1, wersety 3 do
5, mamy opis dzieta stwérczego pierwszego dnia jako stworzenia Swiatta,
zastepujgcego ciemnosc¢ z rozdziatu 1, wersetu 2, i rozpoczynajacy sekwencje
wieczoréw i porankéw, ktére wyznaczajg kazdy z pierwszych pieciu dni w rozdziale 1,
wersetach od 15 do 18.

Inne teksty biblijne tgczg $wiatto ze stworzeniem i utrzymaniem swiata przez Boga,
Hioba 38,19, Psalm 74, wersety 16 i 17, a takze Psalm 104, werset 2. Boza troska o
Izrael czesto wyraza sie poprzez dawanie swiatta. Przedostatnig plagg, ktéra spadta
na Egipt, byta ciemnos¢, podczas gdy tylko Izraelici mieli Swiatto, zgodnie z Ksiega
WYyjscia, rozdziat 10, werset 23. Bég prowadzit Izraelitéw przez pustynie dniem i noca
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ze stupami obtokdw i ognia, Wyjscia 13:21, 14: 20 i inne teksty nawigzujgce do tych
wydarzen.

Do mebli przybytku nalezata menora i Swiecznik oswietlajgcy. U Hioba $wiatto jest
metaforg danego przez Boga zrozumienia trudnych spraw, w tekstach takich jak
Hioba 12, werset 22, werset 25, Hioba 30, werset 26 i 38:15. Wydaje sie réwniez
odnosi¢ do Bozej opatrznosci w 26. i wersecie 10. Hioba. U prorokdw, Psalmow,
Przystow i Kaznodziei swiatto i ciemnos¢ sg czesto metaforami dobra i zta,
pomyslnosci i przeciwnosci losu, btogostawienstwa i sadu, i zwyciezylismy Nie
wchodz w szczegdty cytowania tekstéw w tym celu.

Mozesz je znalezé, jesli jestes zainteresowany. W Nowym Testamencie zwracamy sie
ku sSwiattosci i ciemnosci. Rdwniez w Nowym Testamencie sSwiatto i ciemnosé sg
czesto uzywane metaforycznie.

W Ewangeliach synoptycznych nauczanie Jezusa o$wieca jego nasladowcow,
Mateusza 4:16, cytujac lzajasza 9:2. Rowniez Mateusz 5:14-16, Mateusz 6:22-23,
tukasz 2:32, nawigzujac do lzajasza 42:6 i 49:6, podobnie jak Dzieje Apostolskie
13:47. W Dziejach Apostolskich 26:18 Pawet stylizuje swoja stuzbe jako
przewracajacg ludzi z ciemnosci do swiatta, od Szatana do Boga, a Nowy Testament i
pierwsze dziewiec listdw czesto przedstawiajg podobne obrazy. Nawet Piotr uzywa
tych obrazéw w 1 Liscie Piotra 2:9. Znaczenie Swiatfa i ciemnosci w Jana 1,4-5
komplikuje dobrze znany spér interpunkcyjny dotyczacy hogegonen i tak sie stato, co
mozna odczytaé z tym, co poprzedza lub z tym, co nastepuje, jako zdanie wzgledne,
ktore opisuje kure w koniec rozdziatu 1, werset 3. Moglibysmy to przeczytad, kai
korei auto egeneto oude hen hagegonen , bez niego nic nie powstato, co zostato
uczynione, podobnie jak NIV. Albo moglibysmy to przeczytac jako en auto, jako
podmiot czasownika tgczgcego en na poczatku rozdziatu 1, wersetu 4, hagegonen w
auto Zoe hein, to, co sie w nim wydarzyto, byto zyciem, a reszte zajmij sie
nastepujacym wersetem.

Ta debata nie ma wptywu na pewnos¢ aluzji do Ksiegi Rodzaju 1:3, chociaz ma to
wptyw na niuans aluzji. W pierwszym podejsciu, czytajac tekst, bez niego nie
powstato nic, co zostato uczynione, podkreslany jest uniwersalny zakres kreacji stowa
W sposob wyraznie odrézniajgcy stowo od wszystkiego, co zostato stworzone. W tym
drugim podejsciu nic nie zostato oddzielone od Niego, a to, co sie w Nim wydarzyto,
byto zyciem, werset 4. Jest wcigz jasne, ze Stowo stworzyto kazdg rzecz, ale nacisk
potozony jest bardziej na zycie, ktére wydarzyto sie poprzez Stowo, niz na
powszechnosc¢ stworzenia stowa.

By¢ moze ten drugi poglad bardziej potwierdza implikacje nowego stworzenia u Jana,
jak zobaczymy w dalszej czesci tego studium. W sumie decyzja zalezy od tego, czy
hagegonen nalezy postrzegac jako zwigzany ze stworzeniem, czy z wcieleniem.
Korpus Jana jako catos¢ czesto uzywa swiatta i ciemnosci w sposdb podobny do
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uzycia w 1.1.4.5. Nie ma watpliwosci, ze Jan uzywa obrazu pierwszego aktu
stworczego z Ksiegi Rodzaju 1.3 jako centralnej metafory misji Jezusa.

W 1:5.5, jesli nie w 1:4, jest jasne, ze stowo to jest przedstawiane jako wcielenie
Swiatta, ktdrego nie mozna zrozumiec¢ ani pokona¢ ciemnosci upadtego swiata. Jan
Chrzciciel nie jest samym swiattem, ale Swiadkiem autentycznego oswiecenia, ktére
mozna znalezé poprzez stowo. Odtad swiatto i ciemnos¢ pojawiajg sie regularnie jako
metafory dualizmu etycznego, poczgwszy od rozdziatu 3, wersetow od 19 do 21,
ktore taczg swiatto z wiarg prowadzaca do zycia i ciemnos¢ z niewiarg prowadzgcg do
sadu.

Skojarzenie rzeczywistosci zycia i stowa z metaforg swiatta w J 8,12 jest szczegdlnie
istotne dla zrozumienia J 1,4-5 jako tekstu nowego stworzenia. Wychodzac teraz od
tego badania szczegotow intertekstualnosci pomiedzy Janem 1 a Ksiegg Rodzaju 1,
zaczynamy prébowac czegos w rodzaju syntezy, biblijnej teologii Jana na temat
zwigzku stowa logos ze stworzeniem. Po pierwsze logo i oryginalna kreacja.

Nie ma watpliwosci, ze Jan celowo rozpoczat swojg ewangelie od kilku aluzji do 1.
rozdziatu Ksiegi Rodzaju. Czynigc to, potwierdzit, ze stowo to nie tylko istnieje w
momencie stworzenia, ale jest takze stworcg. Poza nim nie powstato nic, a bez niego
nic, ani jedno sie nie wydarzyto. To powtarzajgce sie stwierdzenie stawia stowo jako
twadrce zarowno w pozytywny, jak i negatywny sposob, nie pozostawiajac co do tego
zadnych watpliwosci.

Nic nie powstato poza stowem. Zwroty przyimkowe omawiane przez niego i quodius
altu poza nim wyrazajg aktywno$¢ stowa w stosunku do stworzenia. Wszystko to
dziato sie przez niego i nic nie odbyto sie bez niego.

Przez w tym kontekscie odnosi sie do osobistej sprawczosci stowa jako tworcy. Jesli
wszystko zostato stworzone przez Stowo, ktére byto z Bogiem i ktére byto Bogiem, to
stowo, ktére byto Bogiem i ktére byto z Bogiem, wszystko stworzyto. Nic nie powstato
samoistnie poza dziataniem stowa.

Stowo nie byto béstwem podrzednym, ktéremu zadanie stworzenia zostato
powierzone przez béstwo wyzsze, ani tez dzieto stwdrcze stowa nie dokonato sie
poza Ojcem i Duchem Swietym. Tekst méwi wiec jednoznacznie o bezposredniej roli
stowa jako stwércy, podobnie jak takie teksty jak 1 Koryntian 8:6, Kolosan 1:18 i
Hebrajczykow 1:2. Mdéwiliémy o tym stowie w oryginalnym stworzeniu. Teraz myslimy
o stowie i odnowie stworzenia.

Wspaniaty prolog czwartej ewangelii przedstawia logos, stowo, nie tylko jako twérce
asarchos, ale takze jako ensarchos, ktéry objawit Boga. Jako asarchos, to znaczy
poza stwdrcy ciata w swoim wczesniejszym stanie, Jezus stworzyt Swiat. Jako
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ensarchos objawiciel Boga jako tego, ktory jest w ciele, wcielonego, Jezus przyszedt,
aby objawic¢ Boga.

Jesli jest jasne, ze Jan od 1 do 3 uznaje stowo za pierwotnego stwdrce wszystkiego,
jest rownie jasne, ze Jan 1 wersety 4 i 5 uznaje stowo za objawiciela w sposéb, ktory
potwierdza ukrytg teologie nowego stworzenia Jana. Chociaz ten ostatni punkt nie
byt czesto uznawany przez ewangelikow za pierwszy, to znaczy, ze ewangelicy nie
zauwazali tak regularnie doktryny odnowy stworzenia, jak w tym tekscie doktryne o
pierwotnym stworzeniu, przedstawienie logos jako zycie i Swiatto legitymizuje
koncepcje janowskiej teologii zbawienia jako odnowy stworzenia. To, co jest
powszechnie rozumiane jako wyraznie przekazane przez Pawtfa w gatunku
epistolarnym i argumentacji w tekstach takich jak Rzymian 5:12-21, Rzymian 8:18-23,
2 Koryntian 4:3-7, 2 Koryntian 5:17, a by¢ moze ciekawe wykorzystanie Pawfa w
Ksiedze Rodzaju, odnowienie swiata w Ewangelii Mateusza 19,28. Tego rodzaju
nauczanie przekazuje takze autor czwartej ewangelii, cho¢ bardziej w sposdb
dorozumiany poprzez kunszt narracyjny, a nie prostym jezykiem prozy.

W komentarzach zwykle pojawiajg sie pojedyncze obserwacje na temat podtekstu
kreacyjnego réznych szczegoétow Jana 1, ale szersze omodwienie tego tematu jest
stosunkowo rzadkie. W niektérych komentarzach i opracowaniach w Ewangelii Jana
1:19 i nastepnych znajduje sie siedem dni, ktére postrzega sie jako nawigzanie do
siedmiu dni stworzenia z Ksiegi Rodzaju 1. Inne badania podkreslajg motyw raju w
ewangelii, np. w rozdziale 20, gdzie Marie Magdalene wita ogrodnik, myslac, ze Jezus
jest ogrodnikiem, powiedziatbym, w niedzielny poranek wielkanocny przy pustym
grobie. Podsumowanie Kostenbergera dotyczgce podtekstéw kreacyjnych opiera sie
na badaniach przeprowadzonych przez Browna.

Mowie tu o New Testimony of John's Gospel and Letters Andreasa Kostenbergera,
opublikowanym przez Zondrevan w 2009 r., a takze o artykule Janine Brown pt.
Creation's Renewal in the Gospel of John, opublikowanym w Catholic Biblical
Quarterly w 2010 r. W podejsciu Kostenbergera podkresla sie ten motyw Swiatta i
zycia takze w prologu, ale w Ksiedze Znakow, rozdziat 1, wersety od 19 do 12:50, w
Opowiesci o Mece, a nawet w Opowiesci o Zmartwychwstaniu znajdujg sie takze
krétkie oméwienie teologii nowego stworzenia. Profesor Brown skupia sie na
wyrazeniu znajdujgcym sie na poczatku w Ewangelii Jana 1:1, takze na zyciu jako
motywie u Jana oraz na kulminacyjnym punkcie Ewangelii Jana, rozdziaty 20i 21,
gdzie znajduje kilka aluzji do rozdziatéw 1 i 2 Ksiegi Rodzaju. moéwi takze o
zmartwychwstaniu Jezusa, co ma oznaczaé poczatek nowego tygodnia stworzenia.

Cho¢ Brown twierdzi inaczej, rygorystyczne stosowanie kryteriow Hay’a w celu
ustalenia waznych ech, czyli intertekstualnych ech Starego i Nowego Testamentu,
moze skutkowad wykluczeniem niektérych z sugerowanych aluzji. Nie wszystkie z
nich na pierwszy rzut oka sg réwnie przekonujgce. Na pierwszy rzut oka, po
wyraznych wspadlnych obrazach Rdz 1iJana 1, proponowana aluzja do Rdz 2,7 i Jana
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20,22, gdzie Jezus tchnie na uczniow, a Jego tchnienie uczestniczy w przyjeciu przez
nich Ducha, w prawdopodobne wspomnienie Ksiegi Rodzaju 2.7, moze to by¢
najbardziej prawdopodobna i najwazniejsza aluzja intertekstualna w tym fragmencie.

Wreszcie, aby wyciggngé pewne wnioski na temat relacji pomiedzy Ksiegg Rodzaju 1
a 1 rozdziatem Jana, nie moze by¢ watpliwosci, ze czwarta ewangelia ukazuje Stowo
jako stwérce wszystkiego, co powstato w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju.
Swiadcza o tym liczne aluzje u Jana 1 do Ksiegi Rodzaju 1, ktére zostaty omdwione
powyzej. Bezposrednie dziatanie i stworzenie Stowa powinno da¢ do myslenia
kazdemu, kto proponuje chrzescijanska teorie pochodzenia, ktéra zaktada
bezosobowy lub mechaniczny proces umniejszajgcy sprawczosc Stowa. Tak czy
inaczej, Jan 1 nie nawigzuje do Ksiegi Rodzaju 1 w celu dostarczenia argumentéw na
rzecz jakiejkolwiek aktualnej teorii pochodzenia.

Pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju nie zacytowano w pierwszym rozdziale Ewangelii
Jana, aby dyskutowac o tym, ile czasu zajeto Bogu stworzenie Swiata. Jan 1 nawigzuje
raczej do Ksiegi Rodzaju 1, aby przedstawi¢ podstawowe tto, z ktérego nalezy
rozumiec czwartg ewangelie, Sledzac historie Jezusa az do jej pierwotnych korzeni.
Etycznego dualizmu Swiatta i ciemnosci ukazanego w narracji Jana nie mozna w petni
zrozumie¢ w oderwaniu od opisu stworzenia z Ksiegi Rodzaju 1 i 2. Tak jak ciemnos¢
pierwotnego Swiata zostata oswietlona przez Stowo Boze zgodnie z Ksiegg Rodzaju
1:3, tak niech tam badzcie swiattem, aby ciemnos¢, ktdra przyszta na ten Swiat w
Ksiedze Rodzaju 3, zostata oswietlona swiattem Swiata, Jana 1:4-5i 8:12. Kanonicznie
rzecz biorgc, Jana 1:1-5 zajmuje miejsce na trajektorii pojeciowej rozpoczynajacej sie
w Ksiedze Rodzaju 1i 2. Nastepnie przechodzi przez lzajasza 65 i 66, Jana 1, 2 Piotra 3
i 0sigga ostateczne rozwigzanie w Objawieniu 21 22 .

Stowo bez ciata, wieczne Stowo stworzone na poczatku, Jan 1:1, i Sfowo w sarkos,
wcielone, jest wzniostym poczgtkiem odnowionego stworzenia. Jezus jest sprawcg
zarowno pierwotnego, jak i nowego stworzenia.

To jest dr David Turner w swoim nauczaniu na temat Ewangelii Jana. To jest sesja 21,
Ksiega Rodzaju 1iJana 1.



