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这是大卫·特纳博士在教导约翰福音时。这是第 21 章，创世记 1 章和约翰福音 1 章。

您好，我们现在已经逐章完成了关于约翰的视频，我们将在这组视频的末尾有一些关于约翰福音的圣经神学的课程。第一个我们将其命名为创世记 1 章和约翰福音 1 章。我们试图探索约翰福音 1 章之间的互文性，因为它暗示了创世记 1 章，并理解约翰福音 1 章中的逻各斯的本质以及创造的教义。在那里教授。

对我来说，很明显，当约翰提到创世记第一章时，他不仅仅是试图告诉我们耶稣，即新约中神的话语，是旧约的创造者。他试图以创造教义为基础，教导我们耶稣正在更新原始世界的创造。可以说，他不仅通过将最初的亮光照射到世界上来重建世界，而且通过以他为中心的福音之光来更新世界。

因此，我将在电脑上阅读这篇论文，因此对于缺乏持续的目光接触我深表歉意。我希望内容足以克服缺乏良好演示的问题。要根据创世记第一章来研究约翰福音第一章，需要我们思考释经学科所涉及的所有历史、语言、文化和神学方面。

最近兴起的神学释经作为严格历史释经的替代品，对任何旨在从严格客观的方法处理圣经文本并得出具有中立价值的结论的圣经文本方法提出了挑战，除了正典释经历史的任何贡献之外，一个整体，包括旧约和新约。就我个人而言，如果不了解新约对这些影响深远的经文的使用并受其影响，阅读旧约是不可能的，也是不可取的。因此，我尝试承认自己的倾向，并在解经过程中自觉地应用它们。

我试图理解旧约对新约的影响，将新约视为旧约解释历史的权威部分。对于本研究而言，最重要的释经方面很可能是一般的圣经叙述体裁，特别是创世记和第四福音书的体裁。关于一般的圣经叙事，我们必须考虑叙事如何出于神学目的描绘历史。

特别是关于约翰福音，我们必须接触到这样的文本，用卢克·蒂莫西·约翰逊的话来说，它的文体简单，但象征意义却很丰富。我们可能对克莱门特将约翰描述为属灵福音有一些保留，但它的独特性是不可否认的。唐·卡森（Don Carson）关于精神可能意味着寓言甚至充满象征意义的建议似乎是一个很好的观点。

对约翰的这种理解对于确定这里要解决的一个问题是决定性的。约翰在多大程度上想要一种新创造或创造更新的神学？另一个重要问题，特别是在与创造相关的圣经文本的解释领域，是约翰·沃尔顿所说的协调主义。协和主义是沃尔顿对一种不明智的方法的术语，这种方法倾向于将现代科学理论（无论它们是什么）重新解读到古代圣经文本中，假设圣经本身打算直接谈论当前的科学问题，并且它会同意当前的科学问题。科学理论。

协和主义的双重问题是，它在试图将圣经教导与当前的科学理论相匹配时往往会淡化圣经的历史性，而在这个过程中，科学理论本身的历史性和短暂性被低估了。本研究将通过互文细节和主题联系来发展约翰福音第一章中对创世记第一章的暗示，从而形成初步的约翰创造和新创造神学。由于圣经文本本身的密度，这样的研究不可能在任何意义上都是完整的，更不用说关于文本的大量二手文献了。

我假设无论写作过程如何，《约翰福音》的序言最终都是为了与第四卷福音书的其余部分一起作为一个规范的整体以相互告知的方式来阅读。我还假设许多近期学者的观点，即新约约翰福音全书和约翰福音序言的主要背景是犹太教和圣经的，而不是诺斯替教和哲学的。更具体地说，约翰序言背后的原始原始文本是创世记 1 章和出埃及记 33 章和 34 章，无论人们如何评价存在于公元一世纪的其他犹太文本的影响。

在我看来，约翰福音的序言是对创世记 1 章和出埃及记 33 章和 34 章这两个主要文本的隐含的米德拉什。对于其他犹太文本是否构成约翰福音 1 章和创世记 1 章之间看似合理的文学中介，有必要进行简要评论。很明显，第四本福音书不是凭空写成的，而是在古老的社会历史环境中写成的。

这种环境可能包括以第四本福音书的作者认为有帮助的方式反映创世记第一章的文本。这些看似合理的文学中介，其思想在某种程度上与约翰的教导相一致，包括类似于《箴言》第 8 章的犹太智慧文本，例如《西拉赫》第 24 章、《智慧》第7 章至第 10 章、《巴鲁克》第 3 章和第 4 章。 斐罗对逻各斯的理解上帝的记忆的塔古米克概念，更不用说其他犹太思想，对于理解这段文字也很重要。尽管有值得注意且富有启发性的相似之处，但约翰尼标志显然超越了这些预期的条目。

现在介绍了这个主题，我们进入本文正文的第一个主要部分，即对关键互文问题的调查。一个读过《约翰福音》第一章的人肯定会注意到《创世记》第一章的回声或暗示。更明显的是在一开始，对预先存在的耶稣的描述是道，创造本身的行为，道是生命，以及并列的词光明和黑暗。因此，我们将一一对待刚才提到的这些类别。

首先是开头那句话。人们普遍注意到，约翰福音 1:1 是以创世记 1 章为蓝本的，并将耶稣（道成肉身）理解为创造的媒介。因此，约翰福音 1.1 和 2 的开头语言（希腊语en arche）与《七十士译本en arche》中的创世记 1:1 相呼应，就像约翰福音 1 章和希伯来语中的bereshit一样。

首先是旧约圣经中一开始的短语“bereshit” 。 Bereshit （开始）一词在旧约中出现了 51 次，涉及许多不同种类的开始或最初，包括创世记 10 章中的宁录王国、申命记 11 章中的年初、列王的统治、耶利米书 26 章和27 和 28，罪恶的开始，弥迦书第 1 章，纷争的开始，箴言 1:7，智慧的开始，诗篇 111，知识的开始，箴言第 1 章。长子是父亲男性活力的开始，根据创世记 49 章和其他旧约经文。根据出埃及记 34 章和其他章节，农作物的初熟果实是收获的开始。

隐喻上，以色列是第一个，希腊语中的“arche”，上帝的收成，耶利米书第 2 章第 3 节和其他经文。以利因食用祭品中精选的部分（即第一部分）而受到谴责。在《以西结书》第 48 章中，与《申命记》第 33 章第 21 节相比，利未人的分配是土地的第一个或精选部分。

智慧是生命的首要活动、首要活动或主要活动。当然，在《箴言》第 1 章第 7 节中，敬畏耶和华是智慧的开端， 《箴言》第 9 章第 10 节和《诗篇》第 111 篇第 10 节。在创世记 1:1 中，希伯来语中的“开始”（ reshit ）和希腊语《七十士译本》中的“开始”（reshit）一词，指的是上帝创造世界时世界的开始。箴言 8.22 是另一个例子，这两个词指的是世界的开始，希伯来语中的reshit ，希腊语译本七十士译本中的 arche。

稍后我们将更详细地讨论这段经文，因为它在约翰福音 1 章 1 节对拉各斯的讨论中大量提到了上帝的hokmah （智慧）。这两段经文是旧约中唯一无可争议地使用reshit来表示世界的创造之初，尽管这个含义也是合理的，至少在以赛亚书 46 章第 10 节中是如此。现在我们转向新约中的“起初”。新约中，“arche”一词出现了 55 次，其中包含许多与世俗或政府优先权相关的细微差别。

保罗在提多书 3:1 中使用这个词来指称人类统治者，但在多处经文中更常用来描述天使的等级权威，包括罗马书 8:38 和以弗所书 1 章、歌罗西书 1 章。过程，或存在状态。在马可福音 1 章 1 节中，人们对它在耶稣基督福音的开头的使用进行了很多讨论。 Arche经常被用来描述福音的早期时代。

路加福音 1:2、约翰福音 8:25 和 15:27 等经文。在马太福音 19 章 4 节中，耶稣谈到人类从一开始就被创造为男性和女性。在马太福音 24 章 21 节中，耶稣谈到了自世界开始或创世（希腊文 ap' arches kosmou）以来从未发生过的末世麻烦。在约翰福音 8 章 44 节中，耶稣从一开始就将魔鬼视为杀人犯。

论角度解读诗篇 102 节第 25 节，描述耶稣根据太初或太初奠定了世界的根基， kath'arkas 。彼得后书 3:4 谈到怀疑论者，他们相信一切事物自创世或创世之初以来就持续存在， ap' arches ktiseos 。犹大书 6 显然描述了后来叛逆的天使的受造状态，离开了他们最初的状态或他们自己的开始。

犹大书 6. 阿尔凯还在至少两段重要的经文中描述了耶稣：歌罗西书 1:18 和启示录 3:14。歌罗西书 1 章 18 节是一系列颂扬耶稣作为神的爱子的一部分，他保护他的子民，也塑造了神，创造并维系一切，并且领导教会。在这方面，耶稣是源头，是开始，所有创造性和救赎过程都是通过他开始的。类似地，在《启示录》3:14 中，正如 arche ktiseos to theu （上帝创造的开始）一样，将耶稣描述为上帝创造的起源，甚至可能强调耶稣是上帝新创造的起源以及最初的原因。创建。

这里另一个关键的互文术语是单词或上帝言语的概念。所以，这是我们的第二个任期。约翰福音第 1 章中的“o logos”这个词暗指上帝在六天的每一天开始时通过话语进行创造。

创世记 1:3, 6, 9, 14, 20, 24. 在旧约圣经七十士译本希腊文译本中，kai eipen ho theos genetheto ，上帝说要有。或者希伯来语， vayomer 埃洛希姆 叶希。神说要有。

这种类型的言语语言在第三天、第五天、第六天以及第二章第 18 节的上下文中反复出现。在最后的文本中，上帝创造女人是在他的言语“kai”之后。 艾彭 kreos ha theos ，七十士译本，上帝说， vayomer 阿多奈 希伯来语中的elohim ，上帝说人独居不好。在第一章第五节中，另外提到了神的话语，在第一天，神用希腊语动词kaleo和希伯来语aqara呼唤光，称光为昼，称暗为夜。

第二天和第三天创建的实体使用相同的语言。后来，亚当在第一章第 19 节中说出了动物的名字。他在第 23 节中说出了女人的名字，然后在第三章第 20 节中说出了夏娃的名字。

上帝还在第四天祝福他的创造物，并使用希腊词eulogaisin祝福人类。因此，我们对上帝的讲话有几种不同的术语。在旧约中，除了《逻各斯》和《约翰福音》以及《创世记》第 1 章中上帝言语行为的语言之间可能直接建立的语言联系之外，许多相关文本中都提到了上帝的话语。例如，诗篇 33 篇强调了通过话语创造，第六节和第九节。

在 33.6 中，上帝的话语和呼吸是同义的平行创造物。在33.9中，作为创造的直接原因，上帝的言语和上帝的命令之间存在着同义的平行关系。通常，主的话语“debar adonai”是对先知的启示，应许拯救或警告对以色列的审判。

诗篇 107 章 20 节、耶利米书第一章第四节、以赛亚书第九章第八节、以西结书 33:7 和阿摩司书 3:1 等文本。神的话语也独特地掌管着以色列事务的进程。诗篇 107，第 20 节，诗篇 147，第 15 至 20 节。也许更有趣的是，以赛亚书 55、10 和 11 章（偶尔与约翰福音 1 章相关的经文）将神的话语描述为神的代理人，它必定会实现这一切。他打算实现这一目标。

上帝的 debar（上帝的话语）、上帝的托拉（上帝的律法）和上帝的hokmah （上帝的智慧）的语义重叠和神学连续性并不难理解。第二圣殿文学和后来的拉比传统充分利用了这种连续性和对箴言 3.19 和箴言 8.22-31 等圣经文本的反思。这些文本颂扬智慧在创世之前就已经存在，与上帝关系密切，并且在创世中发挥着积极的作用。然而智慧本身是根据箴言 8.23 建立的。 《七十士译本》中的希腊词是ethelemiosin ，上帝奠定了基础，上帝建立了智慧，希伯来语中也有类似的术语。

智慧也是被产生、诞生的（箴言 8:25），显然是上帝的第一个创造。在这方面，约翰福音中的逻各斯创造了一切，而不仅仅是其他一切，再次暗指约翰福音 1:3 中的措辞， panta 迪尔图 阿吉纳塔，一切都是通过他发生的，凯 科里斯 奥图乌 阿杰内托 哦，除了他，什么也没有发生，什么也没有被创造。这极大地超越了作为上帝创造者的人格化智慧的教义。

回到新约，在新约中，标志用于各种神圣或人类的交流或计算，无论是口头言语、教导、应许还是书面信息。可以说，约翰在《约翰一书》1:1 和《启示录》19:13 中也发现了约翰对预先存在的耶稣的使用。此外，《约翰一书》5:7 中的早期变体解读将父和圣灵与道联系起来，并不是暗示这是原始手稿中的正典文本，只是对耶稣作为道的这种理解的早期有趣的暗示。动态活跃的半拟人化 ha标志 希伯来书 4 章 12 节中的“theou” ，即神的话，是活泼的、活跃的、深入人心的，也可能与这个对话和讨论有关。

对以赛亚书 40:8 和彼前书 1:25 的暗示也很相关且有趣，它们强调了上帝话语的永恒效力。在约翰福音 1 章 1 节中，ho logos 作为上帝自我表达的先存和最终拟人化，超越了之前所有对上帝沟通话语的提及。比较希伯来书 1:1 和 2。正如第四本福音书所阐述的那样，这个词成为肉身，exegetes，希腊词exegesato ，充分地揭示、解释了父，以至于根据 14:8 和 9 看到耶稣的人也看到了。父亲。

耶稣从天而降（约翰福音 3:14），根据第 5 章 16-19 节，甚至在安息日也做天父的工作。摩西写下了耶稣，耶稣的话与摩西的话并列在约翰福音 5:45-47 中，作为上帝的律法，但耶稣这个词甚至在亚伯拉罕出生之前就已经存在了，亚伯拉罕很高兴看到耶稣的日子，因为根据《圣经》，这个词变成了肉身。约翰福音 8 节 56-58 节。当道成为肉身，在创世之前就被天父所爱时，耶稣期待着他回到天父身边，并为那些跟随他的人祈祷。

他将他们描述为那些接受神话语、遵守神话语、需要神的话语成圣能力的人（约翰福音 17:6、14 和 17）。像约翰这样的属灵福音甚至可以被描述为“道成了肉身”。这些参考文献还提到了耶稣在道成肉身时所说的话。

无论如何，耶稣复活后的出现让一位怀疑者得出结论，“道成肉身”这个词本身就是主和神，即约翰福音 20.28 中的多马。从徽标转向创作行为本身。约翰福音 1:3 中对创造行为的描述， panta 德伊 奥图乌 egeneto ，一切都是通过他创造或发生的，可能暗指创世记 1:1。在《七十士译本》中，它写道： “epoiesen ho theos to ouranon ”，上帝创造了天地，希伯来圣经中也有类似的表述。在约翰福音 1 章 3 节中， egenetheto呼应了《七十士译本》中第 1、2、3 天的 letthere be 语言。在第 1 章第 3、6 和 14 节中，有“ genetheto”一词，“letthere be”，或“ thetosan ”， “letthere be”，还有创世记 1 :3 的轻松语言， egenatheto 磷。

创世记 1:26、27、31 以及 5:1-2 和 6:7 中还额外提到了上帝创造亚当和夏娃。因此，首先让我们思考一下旧约中的创造行为。如上所述，希伯来语“bara”在创世记第 1 章中多次使用，表示世界的最初创造。 Bara 在其他文本中也被用来描述随后的个人、条件和环境的创造。

总而言之，这个词在希伯来圣经中出现了 54 次。本研究特别感兴趣的是 bara 在与个人转变、诗篇 51 第 7 节等文本以及创造本身（以赛亚书 4 第 5 节、41:20、45:8 和 65）相关的语境中的使用。 :17 和 18。根据以赛亚书 43 章第 1 节、第 7 节和第 15 节，后面的经文中新天新地的创造也涉及以色列本身的未来创造。

希伯来圣经中使用另一个词来描述上帝的创造活动，即asah一词。这个极其常见的词在希伯来圣经中出现了 2,500 多次，描述了多种制作和行为。在创世记 1:7、11、12、16、25 和 26 中， asah出现在最初的神圣言语行为之后， vayomer 埃洛希姆，上帝说，上帝做了这个，上帝创造了那个。

这发生在第 2、3、4 和 6 天。许多其他圣经文本使用asah这个词来指代上帝的活动，指最初的创造或上帝持续的护理活动。亚萨还提到上帝创造以色列，诸如申命记 26 章 9 节、32:6、以赛亚书 17:7 等文本以及其他文本。在以西结书 18:31 中，它还指的是神进行个人转变。

也许创世记第一章与约翰福音第一章最相关的方面是导致存在的语言序列的普遍存在。

上帝说话六次， vayomer elohim 、 yehi或等等，上帝说要有光， septuagena eipen ho theos … ageneto 磷。每一次的存在都是由上帝的讲话产生的。在上帝用希伯来语说“ Yehi”或“Yehi”之后，文本说“ Vayehi ”或“Vayehi”。

神说要有光，就有了光。在希腊语《七十士译本》中，上帝说， egeneto 塔索斯，然后我们有凯·埃根纳托 西奥斯，事情发生了。标志着前五天结束的过渡重复了存在语言，并使其更加值得注意，第 1 章第 5、8、13、19 和 23 节。

现在我们来看新约中的创造行为。在新约中， “poieo”一词在《七十士译本》中常用来翻译希伯来语中的“barah”和“asah” ，也用于表示创造。这种情况最常出现在引用旧约的新约经文中，例如马太福音第 19 章第 4 节和类似的经文。

新约中另一个常用的表示创造的词是Ktidzo 。这个词对于新约圣经的救赎神学很重要，在加拉太书第 6 章第 15 节等文本中，比较了哥林多后书 5:17 中动词ktisis的名词形式。也在以弗所书 2:10、以弗所书 2:15、4:24 和歌罗西书 3:10 中。然而，福音书或约翰书信中并没有使用这个使用ktisis 的术语。

出于本研究的目的，约翰福音 1:3 和 1:10 中使用ginomai来描述上帝的创造活动是最相关的。在《新约》中使用ginomai来进行创造似乎是独一无二的，并且可以说是暗指希伯来语中频繁使用haya 、 ginomai 、 haya ，《七十士译本》中的ginomai ，在创世记 1:1 中描述创造行为。在这方面，比较约翰福音 1:1 和约翰福音 8:58 是很有趣的，其中耶稣的预先存在与亚伯拉罕过去的起源形成对比。

亚伯拉罕普林 genesthai ，在亚伯拉罕碰巧之前，在亚伯拉罕出生之前，ego eimi ，我。约翰福音第一章和创世记第一章中旧约和新约互文的另一个具体方面是对“生命”一词的暗示。约翰在第一章第三节中提到耶稣是生命的源头， en auto zoe en ，生命在他里面，本身就是对创世记第一章的暗示，当然，生命是中心。

在创世记 1 章 20 和 21 节中，上帝创造了水里的生物、空中的鸟和其他水生生物，所有这些都被描述为活物， psukon 希腊语为zoson ，希伯来语为nephesh heya 。第 1 章第 24 节对牛和其他陆地生物使用了相同的语言。第一章第 28 节描述了上帝对人类统治一切生物的计划。

在第一章第30节中，上帝赐下绿色植物作为一切有生命的生物的食物。再次使用了nephesh heya这个词。人自己接受了生命的气息，对照约翰二十章二十二节，创世记二章七节就成了活物。那么，我们转过来想想，旧约中生命是如何运用的。

在许多旧约经文中，例如诗篇第 89 篇第 47 节和第 90 篇第 10 节，都简单地从物理意义上谈论生命。但许多其他经文将以色列的神描述为永生神。申命记 5:26、约书亚记 3:10、撒母耳记上 17:26 以及其他章节。

这位永生的神呼召以色列人与他建立圣约关系来生活（申命记第 4 章第 10 节）； 12:1 和申命记 31:13。在这个圣约的背景下，如果以色列服从他，上帝就会赐予他们生命和繁荣的祝福，并且警告他们，如果他们不服从他，就会受到死亡和逆境的咒诅（申命记 31 章 15 到 20 节）。生命是一个人生活的年限，但生命也是一个定性和相关的问题。根据申命记第 8 章第 3 节，以色列人不只靠食物活着，而是靠上帝口中所出的一切。上帝为以色列人提供了一种内在的转变，即心灵的割礼，使他们能够爱他，从而使他们能够爱他。为他而活，申命记第 30 章第 6 节。根据申命记第 30 章第 20 节和第 32 章第 47 节，神对以色列立约的话语就是以色列的生命。

根据《箴言》第 8 章第 35 节以及《箴言》中的许多其他经文，找到智慧的人就找到了生命。在这方面，上帝是以色列生命的源泉，在他的光中他们看到了光，诗篇 36，第 9 节，与创世记 2:10，耶利米书 2:13 相比。毫无疑问，这是指物质的尘世生活，但只有与上帝保持正确关系的物质尘世生活。现在我们来看新约的生命。

与旧约一样，许多新约经文都谈到简单的物质生活（使徒行传17:25）。 20，第 10 节，雅各书 4:14。许多其他经文谈到神在基督里使一种超然的生命成为可能（使徒行传 11:18、13:48、罗马书 6:4）。根据哥林多后书 2:15 和 16，以及以弗所书 4:18，那些在基督里与神没有关系的人就与神的生命隔绝了。在基督里的生命是可能的，因为神使他从死里复活，并将圣灵赐给信徒（使徒行传 3:15、罗马书 6:8 以及以下和其他经文）。这种生命是永恒的，因为它为来世带来了应许（马太福音 19:16）。约翰福音的文本也仅从物理意义上讲述生命的某些时刻。约翰福音第 10 章第 11 节、10:15、.17、约翰福音 12:25 等经文似乎只谈到肉体或物质生活。

但很明显，约翰对这种语言的使用不仅仅是关于与上帝建立关系并持续到末世的一种性质不同的生活。这永生是信徒当前的经历，但它可以比作已经从死里复活，约翰福音第 5 章 21 节和第 24 节和第 25 节。耶稣的三个“我是”声明“ego eimi ”与生命有关。

他是从天上降下来的生命的粮，6:41、48和51。他是生命中的复活，约翰福音11:25。他是道路、真理、生命（约翰福音 14:6）。也许约翰福音中与约翰福音第 1 章第 4 节和第 5 节相关的最重要的经文，因此回顾创世记第 1 章，也许是约翰福音第 8 章第 12 节，它将生命和光并置，尽管顺序相反。在约翰福音一章四节，耶稣作为生命使人活过来，从而光照人。

在8章12节中，耶稣作为世界的光，为那些跟随他的人提供了生命。在《约翰一书》第 1 章第 1 至第 7 节中，也将生命和光与黑暗和罪恶联系起来，认为它们与生命和光不相容，这与《约翰福音》第 1 章第 4 和 5 节相当或相似，以及约翰福音 8:12。约翰福音第一章和创世记第一章之间互文的另一个话题是光与暗的概念。对约翰来说，“生命”这个词是用“光”这个词来象征的，第一章第 4 节。 Kai he zoe 对于光子人类来说，生命就是人类的光。

约翰福音第 1 章第 5 节提到光与暗，光在黑暗中照耀，暗指创世记第 1 章第 2 节和第 3 节，七十士译本中说，kai skatos 埃波诺特斯 阿布苏,凯埃彭哈西奥斯 基因泰托 磷酸钙​​ 磷。换句话说，黑暗在深渊、深渊的表面，神说要有光，于是就有了光。因此，当我们在希伯来圣经创世记第 1 章第 3 至 5 节中查看光明和黑暗时，我们将第一天的创造工作描述为创造光，取代了第 1 章第 2 节的黑暗，从第一章第 15 节到第 18 节开始，标志着前五天每一天的晚上和早晨。

其他圣经文本将光与上帝创造和维持世界联系在一起，《约伯记》38:19、诗篇 74 篇 16 和 17 节，以及诗篇 104 篇第 2 节。上帝对以色列的关怀常常通过给予光来表达。根据出埃及记第 10 章第 23 节，埃及倒数第二场瘟疫是黑暗，而只有以色列人有光明。 神用云柱和火柱昼夜带领以色列人穿过旷野，出埃及记 13:21, 14： 20，以及其他提及这些事件的文本。

圣幕家具包括烛台和照明烛台。在《约伯记》中，光是上帝赋予对困难事物的理解的隐喻，在《约伯记》第 12 章第 22 节、第 25 节、第 30 章第 26 节和第 38 章 15 节等文本中。它似乎也指约伯记第26章和第10节中上帝的旨意。在先知、诗篇、箴言和传道书中，光明和黑暗经常隐喻善与恶、繁荣与逆境、祝福与审判，我们赢了在此不再赘述引用文本的细节。

如果您有兴趣，可以找到它们。我们转向新约中的光明与黑暗。新约中也经常使用光和黑暗来比喻。

在对观福音书中，耶稣的教导启发了他的追随者，马太福音 4:16，引用了以赛亚书 9:2。此外，马太福音 5:14-16、马太福音 6:22-23、路加福音 2:32 都暗指以赛亚书 42:6 和 49:6，以及使徒行传 13:47。在使徒行传 26 章 18 节中，保罗将他的事工描述为将人从黑暗转向光明、从撒但转向上帝的事工，而新约和前九封书信也经常有类似的意象。甚至彼得在彼得前书 2:.9 中也使用了这个意象。约翰福音 1:4-5 中光明与黑暗的含义因众所周知的关于 hogegonen 的标点符号分歧而变得复杂，并且它发生了，可以与前面或后面的内容一起阅读，作为一个关系从句，描述了 hen at第一章第三节的结尾。所以，我们可以读它，kai korei 奥图乌 埃杰内托 Oude hen hagegonen ，没有他，就没有像新国际版那样的东西。或者我们可以将其读作en auto，作为第 1 章第 4 节开头的连接动词en的主语， hagegonen 恩自动佐伊 海因，发生在他身上的就是生命，然后用下面的诗句来理解剩下的部分。

这场辩论并没有影响对创世记 1:3 的暗示的确定性，尽管暗示的细微差别受到了影响。在前一种方法中，阅读文本，没有他就没有任何东西被创造出来，这个词创造的普遍范围以一种明确区分该词和任何被创造的东西的方式被强调。在后一种方法中，没有任何东西是与他分开的，在他身上发生的就是生命，第4节。很明显，道创造了每件事物，但重点更多的是通过道发生的生命，而不是生命。这个词的创造的普遍性。

也许后一种观点更支持约翰福音中新的创造含义，正如我们稍后将在本研究中看到的那样。总而言之，决定取决于哈格宁是否应该被视为与创造有关或与化身有关。 Johannine 语料库作为一个整体经常以类似于 1.1.4.5 中的使用方式使用光明和黑暗。毫无疑问，约翰使用创世记 1.3 章中第一个创造行为的意象作为耶稣使命的中心隐喻。

1:5.5（如果不是在 1:4 中的话）很清楚，这个词被呈现为光的化身，它不被堕落世界的黑暗所理解或克服。施洗约翰不是光本身，但他是通过圣言找到的真正启蒙的见证人。从这里开始，光明和黑暗作为伦理二元论的隐喻定期出现，从第3章第19到21节开始，将光明与导致生命的信仰联系起来，将黑暗与导致审判的不信联系起来。

将约翰福音 8 章 12 节中生命的现实和道与光的隐喻联系起来，对于理解约翰福音 1 章 4 至 5 节作为新的创世文本尤其重要。现在，从约翰福音第 1 章和创世记第 1 章互文性细节的研究开始，我们开始尝试某种综合，一种关于词、逻各斯如何与创造相关的约翰圣经神学。首先，标志和原创。

毫无疑问，约翰故意在他的福音书的开头提到了创世记第一章的几个典故。这样做，他确认了道不仅存在于创造之时，而且也是创造者。没有他，什么也没有发生；没有他，什么也没有，一件事也没有发生。这个重复的陈述以积极和消极的方式将这个词定位为创造者，使事情毫无疑问。

除了这个词之外，没有任何东西存在。介词短语涉及，通过他，和quodius altu ，除了他之外，表达了这个词与创造的关系的活动。这一切都是通过他而发生的，没有一件事是没有他的。

在这种情况下，“通过”指的是这个词作为创造者的个人代理。如果一切都是通过“与神同在”和“神同在”这个词创造的，那么“谁是神”和“与神同在”这个词就创造了一切。没有任何事物能够脱离词语的活动而独立存在。

道并不是低等的神，创造的任务是由高等的神委托给的，道的创造工作也不是脱离了圣父和圣灵而完成的。因此，这段经文明确地讲述了这个词作为创造者的直接角色，就像哥林多前书 8:6、歌罗西书 1:18 和希伯来书 1:2 等经文一样。我们在最初的创造中已经谈到过这个词。现在我们思考这个词和创造的更新。

第四卷福音书宏伟的序言展示了逻各斯，即道，不仅作为asarchos的创造者，而且作为上帝的ensarchos的启示者。作为asarchos ，也就是说，除了预先存在的肉身创造者之外，耶稣创造了世界。作为肉身、道成肉身的神的启示者，耶稣来是为了启示神。

如果约翰福音第 1 章到第 3 章明确地将这个词视为万物的原始创造者，那么同样清楚的是，约翰福音第 1 章第 4 节和第 5 节将这个词视为启示者，其方式证实了潜在的约翰新创造神学。尽管后一点不像前一点那样经常被福音派所认识到，也就是说，福音派并没有像他们在本文中关注原始创造的教义那样经常注意到创造的更新教义。逻各斯作为生命和光，使约翰福音的救赎神学作为创造的更新的概念合法化。人们普遍认为保罗在罗马书 5:12-21、罗马书 8:18-23、哥林多后书 4:3-7、哥林多后书 5:17 等文本中明确传达的书信体裁和论证，也许还有保罗在《创世记》中的有趣用法，以及《马太福音》19.28 中世界的更新。第四福音书的作者也传达了这种教导，尽管通过叙事艺术更加含蓄，而不是用简单的散文语言。

注释倾向于对约翰福音第一章各种细节的创世暗示进行孤立的观察，但对主题的扩展处理相对不常见。某些评论和研究发现约翰福音 1 章 19 节及其后的内容中存在七日，这些内容被视为与创世记 1 章中创造的七日相呼应。其他研究发现福音中强调了天堂主题，在第 20 章等文本中，其中我应该说，复活节周日早上在空坟墓前，园丁向抹大拉的玛丽亚打招呼，她认为耶稣就是园丁。科斯坦伯格对创世暗示的总结依赖于布朗所做的一项研究。

这里我指的是Andreas Kostenberger的《约翰福音和书信的新见证》，由Zondrevan于2009年出版，以及Janine Brown在2010年《天主教圣经季刊》上发表的文章《约翰福音中的创造的更新》 。Kostenberger的处理强调了主题序言中也提到了光和生命，但《神迹之书》第一章第 19 节至 12 章 50 节、受难叙述，甚至复活记述中也有对新创世神学的简要处理。布朗教授重点关注约翰福音 1 章 1 节开头的短语，以及约翰福音中作为主题的生命，以及约翰福音第 20 章和第 21 章的高潮，她在其中发现了创世记第 1 章和第 2 章的一些暗示。 ，她还谈到耶稣的复活，这被认为意味着新的创造周的开始。

尽管布朗提出了不同的观点，但严格应用海伊的标准来确定有效的呼应，即旧约和新约的互文呼应，可能会导致排除其中一些暗示的暗示。乍一看，并非所有这些都同样令人信服。乍一看，在创世记 1 章和约翰福音 1 章之间有共同的清晰意象之后，拟议的创世记 2:7 和约翰福音 20:22 的暗示，其中耶稣向门徒吹了一口气，他的呼吸与他们接受圣灵有关，很可能让人想起创世记 2.7，这可能是该段落中最有可能、最重要的互文典故。

最后，为了对创世记第一章和约翰福音第一章之间的关系得出一些结论，毫无疑问，第四卷福音书将道描述为创世记第一章中出现的一切事物的创造者。约翰福音中的众多典故表明了这一点。 1 到创世记 1 章已经在上面进行了调查。道的直接代理和创造应该让任何提出基督教起源理论的人大为停顿，这种理论假定一个非个人或机械的过程会削弱道的代理作用。尽管如此，约翰福音第 1 章并没有提及创世记第 1 章，以便为任何当前的起源理论提供论据。

约翰福音第一章没有引用创世记第一章来争论上帝创造世界需要多长时间。相反，约翰福音第一章提到创世记第一章，是为了提供理解第四本福音书的基本背景，将耶稣的故事追溯到其原始根源。离开创世记第 1 章和第 2 章的创造记述，约翰叙述中描绘的光明与黑暗的伦理二元论就无法得到充分的理解。正如根据创世记第 1 章 3 节，上帝的话语照亮了原始世界的黑暗，让那里是光，所以创世记 3 章中来到那个世界的黑暗正在被世界的光所照亮，约翰福音 1:4-5 和 8:12。按照规范来说，《约翰福音》1:1-5 的概念轨迹始于创世记第 1 章和第 2 章。它继续经过以赛亚书第 65 章和第 66 章、约翰福音第 1 章、彼得后书第 3 章，并在启示录第 21 章和第 22 章中达到最终结局。

无肉身的道，在太初创造的永恒道，《约翰福音》1:1，以及道成肉身的sarkos中的道，是更新创造的崇高开端。耶稣是原始创造物和新创造物的代表。

这是大卫·特纳博士在教导约翰福音时。这是第 21 章，创世记 1 章和约翰福音 1 章。
