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To jest dr Knut Heim w swoim nauczaniu na temat Ksiegi Przystow. To jest sesja
numer siedem, metafory i uosobiona madros¢, czes¢ druga.

Zapraszamy na siodmy wyktad na temat biblijnej Ksiegi Przystow.

W tym wykfadzie przyjrzymy sie drugiej czesci naszych badan nad teorig metafor,
wspotczesnej teorii metafor. Przyjrzymy sie takze kilku innym waznym tekstom z
Ksiegi Przystow, w ktdrych uosobiona jest madrosé. Zaczne zatem od czesci pierwszej,
poswieconej teorii metafor.

| tak naprawde chce zacza¢ od gtebszego zgtebienia tego rodzaju przetomowych
spostrzezen, ktdre zostaty zaprezentowane w trzecim wydaniu Metaphor and
Thought, opublikowanym w 2008 roku, obecnie zatytutowanym Cambridge
Handbook of Metaphor and Thought. A jesli interesuje Cie teoria metafor, to jest to
fantastyczna ksigzka. To nie jest tanie, ale warte kazdego grosza, aby zgtebic
najnowsze lub bardzo nowatorskie rozwigzania wspotczesnej teorii metafor.

Zasygnalizowat ogromng zmiane paradygmatu i zostat zredagowany przez Raymonda
Gibbsa, ktory stusznie stwierdzit, ze jest to najobszerniejszy zbiér esejow z zakresu
multidyscyplinarnej metafory, jaki kiedykolwiek opublikowano. Gibbs zauwazyt, ze
istnieje obecnie ogromna ilos¢ prac empirycznych z wielu dyscyplin akademickich,
ktére wyraznie pokazujg wszechobecnos¢ metafor zarowno w jezyku potocznym, jak
i jezyku specjalistycznym, zarowno w mysli abstrakcyjnej, jak i w ludzkich
doswiadczeniach emocjonalnych. JesteSmy teraz w stanie petniej i bardziej
realistycznie opisac zasadniczy wktad, jaki metafora wnosi w ludzkie poznanie,
komunikacje i kulture.

W szczegdlnosci empiryczne badania metafory ujawniajg jej znaczenie dla teorii
umystu i znaczenia, pokazujgc dominacje mysli metaforycznych w zyciu codziennym.
Gibbs zauwazyt, cytuje, cudowng interakcje miedzy naukg podstawowg a nauka
stosowang, tak ze odkrycia dotyczgce sposobu stosowania metafor w kontekstach
Swiata rzeczywistego dostarczajg waznych ograniczen dla ogdlnych teorii metafor,
koniec cytatu. Obecnie panuje coraz wieksza zgoda co do tego, ze metafora stanowi
istotny element szerszego systemu ludzkiego poznania i komunikacji, co prowadzi do
rosngcego przekonania wspieranego przez coraz wiekszg liczbe dowodéw, ze
metafora werbalna i niewerbalna nie wymaga nadzwyczajnego wysitku ludzkiego,
aby jg wytworzy¢ i zrozumiany.



Cytuje ponownie Gibbsa. Metafora powstaje w wyniku interakcji mézgow, ciat,
jezykdéw i kultury, cytuje na koniec, i jest powszechna w innych dziedzinach ludzkiego
doswiadczenia, w tym w gestach, sztuce i muzyce. Stoi to oczywiscie w sprzecznosci z
tradycyjng refleksjg na temat metafory, obejmujgcag wiekszos¢ pierwszego i znaczng
czes¢ drugiego wydania Metaphor and Thought, opublikowanych odpowiednio w
1979 1993 r., ktdre skupiajg sie na tym, jak ludzie rozumieli nowatorski jezyk
metaforyczny z ukrytym znaczeniem zatozenie, ze powstanie tych poetyckich postaci
przypisywano wyjatkowym jednostkom, posiadajgcym znaczace talenty artystyczne —
wyjasnia Gibbs. Zwrdcenie uwagi na to, w jaki sposob realni ludzie postugujg sie
metaforami w naturalnych kontekstach, ujawnia zatem to, co Gibbs nazywa
paradoksem metafory, a mianowicie to, ze metafory sg jednoczesnie zwyczajne i
spektakularne.

Cytujac go ponownie, metafora jest twodrcza, nowatorska, wrazliwa kulturowo i
pozwala nam przekroczy¢ to, co przyziemne, a jednoczesnie jest zakorzeniona w
wszechobecnych wzorcach doswiadczen cielesnych, wspdlnych dla wszystkich ludzi,
koniec cytatu. Metafora ma moc przeksztatcania wyobrazni, naszej wyobrazni. Ma
zdolnos$¢ tworzenia nowych sposobdw rozumienia, ktédrym czesto towarzysza
szczegoblne przyjemnosci estetyczne, a tworcze metafory poetyckie moga byé
jednoczesnie przedtuzeniem trwatych schematéw myslenia metaforycznego i
niekoniecznie muszg powstawac od nowa.

Badania skupiajgce sie na konceptualizmie i ucielesniajgce podstawy myslenia
metaforycznego moga wyciggnac powigzania miedzy tym, co jest w metaforze
jednoczesnie zwyczajne i spektakularne. Te nowe odkrycia doprowadzity nas zatem
na ekscytujacy, interdyscyplinarny etap badan nad metaforami. Chciatbym teraz zajgé
sie nowoczesng teorig metafor i, czekaj, metaforyczng naturg méwienia o metaforze.

Zatem metafora to skomplikowana sprawa, ktorg nalezy przemyslec i zrozumied.
Zatem, jak naironie, aby lepiej zrozumiec¢ metafory, jesteSmy ograniczani lub
wzbogacani do uzywania jezyka metaforycznego, aby go zrozumieé. No to ruszamy.

Typowo negatywnym przyktadem metaforycznej rozmowy o metaforach lub
rozmowy meta-metaforycznej jest dobrze znany opis metafor autorstwa GB Cairda,
wielce szanowanego biblisty. Jest ono powszechnie uzywane w jezyku i obrazach
Biblii z roku 1980. | oczywiscie mozna zauwazyé, ze jest to okres przed Lakehoffem .

Caird podkresla znaczenie metafory, postugujac sie analogig soczewki. Powinienem
powiedzieé, ze analogia ta wywarta duzy wptyw na studia biblijne, ale niestety,
niestety, bardzo zaszkodzita naszemu zrozumieniu, jak naprawde dziatajg metafory.
Ale oto sformutowanie Cairda.



Cytuje, ze patrzac na przedmiot przez soczewke, koncentrujemy sie na przedmiocie i
ignorujemy soczewke. Metafora jest soczewka. To tak, jakby méwca moéwit: przejrzyj
to i zobacz, co ja widziatem.

Cos, czego nigdy bys nie zauwazyt bez obiektywu. To meta-metaforyczne
wyjasnienie, czym jest metafora, jest zaréwno fascynujgce w swoim pieknie, jak i
przerazajgco zwodnicze w swojej niejasnosci. Jest to szczegdlnie wymowne
sformutowanie, lecz btedne.

Opiera sie na tym, co obecnie czesto nazywa sie lub obecnie czesto nazywa sie
dekoracyjng teorig metafory. O ile Caird stusznie podkresla, ze metafory umozliwiajg
unikalny sposéb widzenia, koncepcja wyrazona za pomocg metafory nie bytaby
mozliwa bez metafory, o tyle sama rados¢ jego metafory polegajgca na wyjasnieniu
natury i funkcji metafory jest ironicznie mylgca. Mowi, ze patrzgc na przedmiot przez
soczewke, koncentrujemy sie na przedmiocie, ignorujgc soczewke.

Jednak juz samo stwierdzenie: spdjrz przez to i zobacz cos, czego bez soczewki nigdy
bys nie zauwazyt, z koniecznosci implikuje, ze samo wyrazenie metaforyczne jest
nieodzowne i konieczne w procesie poznawczym. Meta-metafora Cairda wprowadza
w bfad takze z wielu innych powodow. Po pierwsze, metafory nie uzywa sie zwykle
do opisania czegos, czego nigdy wczesniej sie nie zauwazyto, ale do opisania czegos,
co jest znane, ale niezbyt dobrze rozumiane.

Po drugie, wiekszos$¢ obiektywdw przydatnych do tego celu nie robi nic innego, jak
tylko powieksza. | tak tylko pomaga nam zobaczyc¢ to, co juz widzieliSmy bez tego,
tylko wieksze. Tak, mozemy zobaczy¢ mniejsze czesci obiektu, ktdre sg niewidoczne
dla naturalnego wzroku, ale to wszystko.

| nawet jesli soczewka rzeczywiscie pomaga nam zobaczy¢ co$ inaczej, z koniecznosci
jest to wadliwa soczewka, ktéra znieksztatca obiekt, ktory kontemplujemy. Dlatego
chce podkresli¢, ze ekspresja metaforyczna jest absolutnie niezbedna zaréwno dla
znaczenia tego, co sie wyraza, jak i myslenia, ktére dokonuje sie za pomocg metafory.
| nazywam to metaforyky , wewnetrzng i niezbedng wartoscig wyrazen
metaforycznych samych w sobie, w przeciwienstwie do stwierdzen takich jak to
Cairda, ktére wiasnie sprawdzilismy.

Dla kontrastu sugeruje zatem, ze powinni$my pozostaé przy samym wyrazeniu
metaforycznym, aby w petni doceni¢ jego wktad w to, co jest przekazywane. W
pewnym sensie probowatem to zademonstrowaé w pierwszej czesci mojego
zaangazowania w personifikacje madrosci, zwtaszcza w odniesieniu do metafory
zdobywania madrosci, ktorg badalismy wczesniej. Z kolei wiasciwie teraz chce
postuzyc¢ sie meta-metaforg do wyjasnienia procesu komunikacji metaforycznej.



Chodzi o to, ze wyrazenie metaforyczne jest, poczekaj, tokiem myslenia. Czy
zauwazytes, ze wiasciwie uzywam meta-metafory, ktdra jest juz popularna w jezyku
angielskim? Podgzamy za tokiem myslenia, podazamy za tokiem myslenia,
podtrzymujemy tok myslenia i tak dalej. Uzywamy tego wyrazenia regularnie, wtasnie
po to, aby pomdéc nam mysle¢ o mysleniu.

Metafory mozna poréwnac do ciggu myslowego ozywiajgcego pozornie martwg
metafore. Wcale nie jest martwe. Wtasciwie to byto przydatne przez caty czas.

Zapraszajg podréznika umystu, aby wszedt na pokfad i odbyt podréz wyobrazni. Czy
widzisz, jak istnieje caty system innych metafor powigzany z tg systematyczng
koncepcjg metafory jako toku myslenia? Jestesmy wiec w podrézy wyobrazni, gdzie
pospolite miejsca metafory sg w rzeczywistosci punktami orientacyjnymi na drodze.
Metafora jako tok myslenia zabiera nas w odkrywczg podrdz, podczas ktérej poszerza
sie nasze postrzeganie i zaangazowanie w byt wyrazany przez metafore.

Chodz ze mng. Przedmiotem kontemplacji, ktéry mamy nadzieje zrozumie¢ za
pomocg metafory, jest kres podrdézy, cel naszej podrézy myslowej. Nawiasem
mowiac, bilet, ktdry wybraliSmy, jest biletem powrotnym.

Mozemy podrdzowaé az do ostatecznego celu pociggu myslii z powrotem. Jednak z
mozliwoscig podrdzowania wigze sie dodatkowa odpowiedzialnos¢. Wybrany przez
nas tok myslenia prowadzi nas po trajektorii, torze wyznaczonym z goéry przez nature
wybranego przez nas pojazdu.

Kolejna metafora. Ten pocigg dowiezie nas tylko do tej pory i moze nadejsé czas,
kiedy punkty orientacyjne stang sie nieznane i nie bedg juz kojarzone z pospolitymi
miejscami. Przyjdzie czas, kiedy pozostanie w pociggu odsunie nas bardziej od celu,
jakim jest zrozumienie, niz sie do niego przyblizy.

Za dtugo siedzieliSmy w pociggu. MineliSmy naszg stacje wyjsciowa. W korcu
zdajemy sobie sprawe, ze czas wysigsc z pociggu.

Ta metafora, wehikut, ktory wybralismy, okazata sie trafna na odlegtos¢, przyblizajac
nas do celu zrozumienia. Ale teraz nadszedt czas na zmiany. Ta metafora
doprowadzita nas do mentalnej stacji przekaznikowej, gdzie mozemy ztapaé inny
pojazd.

Niezaleznie od tego, czy jest to kolejna linia kolejowa, to kolejna metafora, czy
autobus zastepczy, czyli porodwnanie, taksdwka, to bytaby metonimia, czy wynajety
samochdd, to bytaby synekdocha. To jeszcze bardziej nas zblizy. Nalezy zauwazyg, ze
wszystkie pojazdy w mojej metaforze to Srodki transportu publicznego, co jest
Swiadomym wyborem majgcym na celu podkreslenie, ze metafory sg dobrem
wspoélnym.



Na koniec jednak warto takze zastanowi¢ sie nad tg czescig podrdzy, w ktérej nie
byliSmy pewni, czy jechac dalej tym samym pociggiem, czy tez dokonac przesiadki.
Mozemy wysigs¢ w dowolnym momencie, ale im szybciej to zrobimy, tym mniej
bedziemy pewni, czy dotarliSmy do celu na tyle, na ile rzeczywiscie mégt nas zabrac
ten pocigg. Wydaje mi sie zatem, ze warto zosta¢ na dtuzej, a wrecz kluczowo, aby
przekroczy¢ granice naszego zrozumienia.

Tylko wychodzac poza znane punkty orientacyjne, wspdlne miejsca, ktére wszyscy
rozpoznaja, bedziemy w stanie natychmiast uzyska¢ naprawde nowe spostrzezenia.
Jest to sytuacja korzystna dla obu stron, bo nawet gdy nasz pocigg zabierze nas poza
miejsce, do ktdrego chcielismy jechaé, mozemy — tutaj metaforyczna analogia z
pociggami nieco sie zatamuje — w wyimaginowanym swiecie metaforycznej podrézy
myslowej, mozemy natychmiast wysigs¢. Pamietaj, ze mamy bilet powrotny i
przesledz naszg podréz, skaczac prosto do miejsca, w ktérym teraz wiemy, ze
powinnismy byli wysig$é i wskoczy¢ do innego metaforycznego srodka transportu,
aby by¢ coraz blizej celu.

To jest naprawde moja metafora toku myslenia, majgca na celu wyjasnienie
znaczenia metaforycznosci . W tradycyjnych teoriach metafor i ich zastosowaniach
metafory byty zbedne, jak soczewka w przyktadzie Kehra. Tylko tam, zeby co$
ozdobi¢, sprawic, zeby brzmiato troche ciekawiej, ale tak naprawde nalezy sie tego
jak najszybciej pozbyé.

W nowym rozumieniu teorii metafor ekspresja metaforyczna jest niezbedna dla
postepu umystowego i poznawczego, i catkiem stusznie. | tak, jak to zbadam w
drugiej czesci Wyktadu 7, gdy przyjrzymy sie dalszym tekstom na temat personifikacji
madrosci, postaramy sie naprawde pozostaé i nadal pozosta¢ przy metaforze
personifikacji, aby pomdc nam zrozumie¢ madrosc i proces intelektualny staé sie
madrym na znacznie gtebszym poziomie, niz byto to mozliwe do niedawna. W drugiej
czesci wyktadu 7 zastosujemy teraz dalsze spostrzezenia, jakie zdobyliSmy w teorii
metafor, do dalszej lektury kluczowych tekstéw dotyczgcych personifikacji w Ksiedze
Przystow.

Najpierw przejdziemy do rozdziatu 7, wersetéow 4 do 5 i aby pomdc nam w
zrozumieniu argumentow, przeczytam po prostu te dwa wersety. Méw madrosci:
jeste$ moja siostrg, a wnikliwos¢ nazywaj swoim bliskim przyjacielem, aby cie strzegta
przed rozwigztg kobietg i cudzotoznica o jej gtadkich stowach. Madros¢ jest tutaj
wyraznie uosobiona, ale zestawienie imperatywu z wersetéw 4 do 5 z trzema
poprzedzajgcymi imperatywami z wersetéw 1 do 3, a mianowicie zachowywania i
wigzania nauk Ojca, po raz kolejny sugeruje, ze madro$¢ tutaj uosabia nauczanie
Ojca.



Personifikacja nie ogranicza sie tylko do wersetu 4, ktéry brzmi: powiedz madrosci,
jestes mojg siostrg i nazywaj wnikliwosé przyjacielem, ale trwa takze w wersecie 5,
chociaz uzyta tam forma czasownika, bezokolicznik, nie jest specyficznie zenska.
Michael Fox w swoim komentarzu dobrze podsumowat znaczenie tego wersetu.
Cytuje: Werset ten mowi o madrosci tak, jakby byta osoba.

W przeciwienstwie do rozdziatéw 8-9, gdzie madrosc¢ jest konsekwentnie traktowana
jako osoba, w brzmieniu utrzymane jest ,jak gdyby”. Werset ten méwi nam, abysmy
odnosili sie do madrosci jako osoby, ale nie przedstawia jej jako takiej. Punktem
poréwnawczym jest charakter samego zwigzku.

Siostra w Piesni nad piesniami, a nawiasem mowigc w egipskich piesniach mitosnych,
to czute okreslenie ukochanej osoby. W tym sensie siostra stanowitaby jasna
kontrapunkt dla nieslubnego zwigzku erotycznego opisanego w pozostatej czesci
rozdziatu. Niemniej jednak siostra moze okazywac intymnosc i uczucie bez kojarzenia
sie z pociggiem erotycznym.

Zatem w Pie$ni nad piesniami i egipskich piesniach mitosnych stowo ,siostra” jest
czutym okresleniem ukochanej osoby. Poniewaz przyjaciel w drugiej linijce wersetu
moze odnosic sie takze do przyjaciela pfci meskiej, jednak erotyczna konotacja siostry
nie jest na pierwszym planie. W Piesni nad Piesniami termin siostra pojawia sie
czterokrotnie, w 4,9, 10i 12, a takze w 5,1, za kazdym razem w potaczeniu ,,moja
siostra, moja oblubienica” jako zwrot mezczyzny do kochanki.

Jednak termin ,,oblubienica blizniaczka” nie pojawia sie w Ksiedze Przystéw, dlatego
tez erotyczna konotacja zawarta w piosence jest tutaj jeszcze bardziej stonowana.
Siostra moze po prostu oznaczaé pokrewienstwo lub pokrewienstwo. Jednak Murphy
w swoim komentarzu stwierdzit, ze, cytuje, jezyk jest wyraznie erotyczny i to
wystarczy, aby uwypukli¢ symbolike lezgcy u podstaw fragmentu, cytat koncowy.

Jednak, jak widzieliémy, jezyk ten jest mniej specyficznie erotyczny niz w Pie$ni nad
piesniami, a nawet tam nawigzuje sie do niego raczej w poezji sugestywnej niz
bezposrednio. Jak zauwazyt Fox, siostra moze okazywac intymno$¢ i uczucia bez
sugerowania pociggu erotycznego. W kontekscie catego rozdziatu, przynajmniej w
tle, pojawia sie jednak delikatny wydZzwiek romantyczny.

Sugeruje pozytywng alternatywe dla nieslubnej, jawnie erotycznej relacji z dziwng
kobietg, do ktérej zniechecano w dalszej czesci rozdziatu 7. Ponownie personifikacja
jawnie pozostaje na poziomie literackim. Kobieco$¢ madrosci nie jest istotna dla tego
konkretnego przypadku personifikacji. Werset ten zacheca nas do odnoszenia sie do
madrosci jak do osoby, ale nie przedstawia jej jako takiej, jak sugerowat Fox.



Punktem porownawczym jest charakter samego zwigzku. Przyjazn z mezczyzng,
uczucie do siostry i romantyczna mitos¢ — kazde z nich rownie dobrze moze wyrazic¢
zalecany zwigzek. Co istotne, sg to relacje egalitarne typowe miedzy ludzmi.

Rozni sie to od rozdziatu 1, wersetdéw 22-33, rozdziatu 8, 1-36 i rozdziatu 9, ktére
przedstawiajg asymetryczny zwigzek miedzy ludzmi i w petni uosobiong madroscig w
postaci madrosci wzniostej pani. Dziekuje. Przejdzmy teraz do 8. rozdziatu Ksiegi
Przystow. Oczywiscie jest to bardzo dtugi rozdziat, zawierajgcy 36 wersetéw, a
wszystko to w bardzo rozbudowanej i bardzo wyszukanej personifikacji.

Podczas wyktfadu w tym stylu nie mozemy skupi¢ sie na kazdym pojedynczym
wersecie, ale podkresle szereg obserwacji w poczgtkowej czesci rozdziatu, a
nastepnie skupie sie szczegdlnie na rozdziatach dotyczacych wersetéw 22, wersetéw
30 i wersetow 32-36. Duza czes¢ moich dyskusji bedzie miata charakter dialogu, a
czesto takze afirmacji lub krytyki w odniesieniu do doskonatego zaangazowania
Bruce'a Waltke w ten rozdziat. Czasem sie z nim zgadzam, czasem sie z nim nie
zgadzam.

Wiele sie nauczytem dzieki jego zaangazowaniu, ale czesto mysle, ze moje
zrozumienie teorii metafor prowadzi mnie o jeden lub dwa kroki dalej niz to, co
widziatem w pracach Waltkego. Kiedy przechodzimy do badania personifikacji
madrosci w 8 rozdziale Ksiegi Przystow, trzy aspekty odgrywajg zasadniczg role w jej
interpretacji. Po pierwsze, personifikacja madrosci nie rézni sie niczym od
personifikacji opisanych w poprzednich rozdziatach.

Wszystko, co zostato powiedziane w rozdziatach 1-7, wptywa na postrzeganie
uosobionej madrosci, jak zostato to tutaj przedstawione, i odwrotnie. Po drugie,
madros$¢ z 8 rozdziatu Przystow jest uosobiona w catym rozdziale, a nie tylko w
wersetach 22-31, ktore odegraty niezwykle znaczacga role w historii recepcji
uosobionej madrosci. Dochodzenie wymaga zatem analizy uosobionej madrosci na
tle catego rozdziatu.

Niemniej jednak, i to jest trzeci aspekt, nalezy wyjasnié przyczyny, ktore
doprowadzity do tak niezwykle bogatej historii recepcji wersetow 22-31 i
potraktowac je powaznie przy interpretacji catego rozdziatu i jego wktadu w
bogactwo gobelin uosobionej madrosci w Przystéw 1-9 jako catos¢. Wspominalismy
juz o tym, 8 rozdziat Ksiegi Przystow zawiera najdtuzszg i najbardziej pomysing
personifikacje madrosci w catej ksiedze. Najblizsze formalne podobienstwo do
samochwalenia sie uosobionej madrosci to mezopotamskie hymny, w ktérych
bdstwo wychwala siebie w pierwszej osobie.

W szerszym kontekscie Przystow 1-9 mowa madrosci odpowiada Przystow 1
wersetom 22-33, jak zauwazyt Waltke. Cytuje, personifikacja madrosci przy bramie
miasta to kolejna przedostatnia perykopa w prologu réwnowazgca réwnolegta



personifikacje w drugiej od poczatku. Sceneria, adresy i sfownictwo tych dwdch
przemowien madrosci sg podobne, a ich wnioski kontrastujgce losy tych, ktérzy jej
stuchajg, i tych, ktérzy jg odrzucajg, sg rowniez podobne.

Niemniej jednak Waltke wskazata réwniez na réznice miedzy stanowiskiem
uosobionej madrosci w Przystow 1 i 8. Cytuje, ze w jej pierwszym przemoéwieniu do
naiwnych zatozyta, ze nieodwotalnie jg odrzucili, aby mogta wykaza¢, ze nie ma
drugiego szansa po wyroku. Ale tutaj nadal otwiera im mozliwos¢ zwrdcenia uwagi i
zdobycia wgladu w kwestie moralne. Waltke wydawat sie zadowolony, ze
sprzecznosci i niespdjnosci w jego interpretacjach 1-22-33 i 8-1-5 stojg obok siebie.

Z drugiej strony znajdujemy tutaj przypadek, w ktérym wczesniejszg personifikacje
madrosci nalezy ponownie odczytaé w swietle pdzniejszego fragmentu. W
szczegoblnosci zatem pozornej nieodwotalnosci losu mtodych mezczyzn opisanej
ponizej w Ksiedze Przystow 1-20 nie nalezy rozumie¢ dostownie, lecz nalezy ja
rozumiec jako wyolbrzymienie dla efektu retorycznego. A teraz chce powiedzieé cos
0 ogolnej strukturze mowy madrosci w 8 rozdziale Ksiegi Przystow. Sktada sie ona z
siedmiu czesci ze wstepem w wersetach 1-10, a wiasciwie z dwdch czesci, czyli z
gtdwnej lekcji z wersetdw 11-31, mieszczacej sie w cztery mniejsze czesci i
zakoniczenie w wersetach 32-36, czesto ignorowane w nauce.

Cdz, nie catkowicie ignorowane, ale nie traktowane tak powaznie, jak uwazam, ze
nalezy to traktowaé, co zamierzam pokazac. Ponizej znajduje sie niewielka adaptacja
szkicu Waltkego, ktdry z kolei przyjat i zaadaptowat analize analizy strukturalnej
Raymonda van Leeuwena w swoim komentarzu. Wtasciwie nie zrobie tego teraz,
poniewaz w duzej mierze jest to powtdrzenie czegos, co juz zrobitem, ale skupie sie
ponownie na analizie strukturalnej Waltkego, ktdra jest szczegdlnie pomocna w
odniesieniu do gtéwnego korpusu mowy uosobionej madrosci.

Cytuje: Madros$é rozwija swoje encomium, czyli niezwykle wysokg samochwate, na
dwie rowne potowy po dziesie¢ wersetdéw. Pierwsza dotyczy czasu historycznego,
wersety 12-21, a druga czasu pierwotnego, wersety 22-31. Pierwsza przedstawia
przekazywalne atrybuty madrosci, takie jak rada, zrozumienie i sita, ktore
umozliwiajg krélom rzadzenie i ktére obdarzajg bogactwem i honorem jej
kochankow.

Drugie odnosi sie zarowno do jej boskiego prokreacji przed resztg stworzenia,
obdarzenia jej oczywistg szlachetnoscig, kompetencjami i autorytetem, jak i do jej
zachwytu nad sposobem, w jaki Pan stworzyt kosmos, w ktérym zamieszkata ziemia,
w wersetach 22-31. Poczgtkowe wersety przedstawiajg uosobiong madros¢ jako
mowce, ktéry wypowiada stwierdzenia zawarte w pozostatej czesci rozdziatu. Jest tak
wiele niezwyktych stwierdzen na temat wyjgtkowego charakteru i statusu uosobionej
madrosci, ze lista krétkich podsumowan moze byc¢ najlepszym sposobem
przedstawienia danych.



Po pierwsze, miejsca madrosci i jej odbiorcy w wersetach 1-4. Umiejscawia sie w
miescie, na gtdwnych skrzyzowaniach drég i przy bramach miasta, gdzie kazdy w
koncu musi przejs¢ i gdzie jak najwiecej oséb moze jg najlepiej ustyszeé. Jej apel jest
praktyczny i namacalny, ale jednoczes$nie uniwersalny, przemawiajgcy nie tylko do
mieszkancow miasta, ale takze do gosci i podrdéznikéw, kazdego, kto znajdzie sie w
zasiegu jej gtosu.

Mozliwe, ze werset 2 odnosi sie do gtéwnych drdg na otwartej przestrzeni. Wbrew
oczekiwaniom mowa madrosci nie jest skierowana specjalnie do mezczyzn, pomimo
ze wystepuje w liczbie mnogiej w rodzaju meskim. Jak zauwazyt Waltke, liczba mnoga
jest zwykfa fenickg liczbg mnogg , ale wybdr niezwyktej odmiany nalezy rozumieé
jako rodzajowg meska liczbe mnoga, odnoszaca sie ogdlnie do ludzi.

Interpretacje te potwierdza druga potprosta, gdzie wyrazenie synowie Adama
oznacza caty ludzkos¢, mezczyzn i kobiety, mtodych i starych, bogatych i biednych,
Izraelitdw i cudzoziemcow. Wyrazenie to pojawia sie ponownie w wersecie 31 i tak
stanowi rame mowy Madrosci. Niezaleznie od wzniostego pochodzenia i statusu,
madrosc troszczy sie o ludzi, nawet tych mniej godnych, i ich wyszukuje.

To stwierdzenie pochodzi z komentarza Michaela Foxa. Madros$¢é przekazuje swoje
przestanie kazdemu i przekazuje je tam, gdzie konkurencja jest najostrzejsza, nie w
konkurencji ze strony innych méwcow, ale od codziennych zaktécen zwigzanych z
biznesem, polityka i sporami. Madros¢ nie bedgca ezoteryka czy akademickg, zanurza
sie w sam srodek tego zgietku, aby dotrze¢ do ludzi tam, gdzie sie znajdujg, ponownie
uzywajgc stow z komentarza Michaela Foxa.

Podobne stwierdzenie mozna znalez¢ w komentarzu Waltkego. Medrzec
przekazujacy dziedzictwo Salomona nie zamyka sie w klasztorze w ezoterycznym
kregu uczonych lub religijnych ludzi, ani nawet wytgcznie w swoim domu. Raczej jako
starszy u bramy daje sie stysze¢ na rynku, gdzie rywalizacja o serca ludzi jest
najzacietsza.

Zgadzam sie z tym, tyle ze mysle, ze Waltke pozwolit sobie tutaj na wslizgniecie sie w
jezyk zorientowany na mezczyzn, redukujac i demetaforyzujgc personifikacje kobiecej
madrosci do stow meskiego medrca. Zndw jest to, jak sadze, typowy btad
wczesniejszego rozumienia metafory, w ktérym personifikacja kobieca jest
postrzegana jako incydentalna w stosunku do znaczenia tego, co sie mowi.
Okoliczno$é, ze madrosé skierowana jest tutaj do wszystkich, takze do kobiet, moim
zdaniem stanowi istotny postep w pordwnaniu z poczatkiem ksiegi, ktéra skierowana
jest wytagcznie do mezczyzn.

Chociaz wiele, cho¢ nie wszystkie, praktycznych porad zawartych w kolejnych
rozdziatach 10-31 Ksiegi Przystéw bedzie w dalszym ciggu skupiac sie na meskiej
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publicznosci, gtdwne przestanie uosobionej madrosci w tej ksigzce jest skierowane do
wszystkich. Przystdw 8.14-16 potwierdza to na dwéch kontach. Z jednej strony
okreslenia okreslajace rdzne wptywowe osobistosci obejmujg wszystkich wtadcow, a
nie tylko Izraelitow.

Z drugiej strony, jak zauwazyt Waltke, wtadcy ci nie s3 wytgcznymi beneficjentami
hojnosci uosobionej madrosci. Cytuj go, pamietaj, ze zwraca sie do cztowieka na
ulicy, a nie do nielicznej elity. Jaki sukces maja ksigzeta w swoim dobrym rzadzie.

Madros¢ obiecuje mutatis mutandis wszystkim swoim kochankom. Koniec cytatu.
Przyjrzelismy sie wiec wtasnie miejscom Madrosci i jej odbiorcom w wersetach 1-4.

Przejrzymy teraz reszte wersetow 5-21 i zaczniemy od wartosci madrosci jako
drugiego punktu. Wartos¢ madrosci. Warto stuchaé uosobionej madrosci z 8
rozdziatu Przystdw, gdyz uczenie sie od niej jest niezwykle cenne.

To, czego naucza, jest niezawodne i etyczne, wersety 6-9. Jest cenniejsza niz
najdrozsze skarby, wersety 10-11, temat poruszany juz w 3 rozdziale Ksiegi Przystow.
Waltke trafnie komentuje, cytuje, musi podkresla¢ warto$é swoich stow, bo trudno jg
sprzeda¢. Ma do powiedzenia trudne rzeczy i kilka niewygodnych prawd do
powiedzenia.

| méwi o samodyscyplinie, a nie o pobtazaniu sobie. Mowa niewiernej zony jest na
poczatku stodka, a na koncu gorzka, jak dowodzi rozdziat 7. Mowa madrosci wymaga
na poczatku dyscypliny i obiecuje zycie na koncu.

Koniec cytatu. Motywacja do stuchania mowy uosobionej madrosci z 8 rozdziatu
Przystéw i, co za tym idzie, catej nauki zawartej w Ksiedze Przystdw, jest zatem
dwojaka. Warto stucha¢ madrosci ze wzgledu na jej wewnetrzne wartosci i cnoty.

A warto jej stuchaé, bo przestrzeganie jej nauk przynosi konkretne korzysci spoteczne
i finansowe, prowadzgc do znacznej poprawy stylu zycia. By¢ moze najbardziej

znaczacg konsekwencjg poczatkowych fragmentéw Ksiegi Przystéw 8 jest odnowienie
zaproszenia oferujgcego swiadomy wybor. Przejdzmy teraz do samochwaty madrosci.

W Ksiedze Przystow 8.12 jest napisane, ze kieruje sie przebiegtoscig, wiedzg i
rozwagy. Te same cechy intelektualne sg wspomniane we wstepie do Ksiegi Przystow,
rozdziat 1.4, ktéry omoéwilismy w lekcji 2. Sugeruje to, ze mowa uosobionej madrosci
jest scisle zintegrowana z ogdlnym zamystem catosci Ksiegi Przystow 1-9 i
rzeczywiscie , cata ksigzka. Madros¢ jest cnotg, ktdrg mozna przekazaé, co widac
zwtaszcza w rozdziatach poswieconych madrosci uosobione;.

Co to znaczy, ze cnota, ktéra zostata uosobiona, moze by¢ przekazywana? Zdaniem
Waltkego posta¢ madrosci znajdujgcej wiedze i dyskrecje oznacza, ze, cytuje,
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madro$¢ sama modeluje role wierzgcego poszukiwacza cnoét, koniec cytat, wskazujac,
ze, cytuje jeszcze raz, cnoty te sg nierozerwalnie zwigzane z madroscia, koniec cytat.
By¢ moze tak jest, ale jest w tym jeszcze jeden interesujgcy aspekt. Uosobiona
madrosc z 8 rozdziatu Przystéw moze przedstawiac siebie jako ducha Bozego.

W wersetach 14-16 madro$¢ omawia swojg role w sprawach ludzkich, wyliczajac
dary, ktorych udziela tym, ktérzy rzgdzg spoteczenstwem, a mianowicie rady,
kompetencje i wtadze, ktére sg niezbednymi sktadnikami skutecznego zarzgdzania
panstwem. Dwie znaczgce podobienstwa sugerujg tozsamos¢ uosobionej madrosci z
duchem Bozym. Po pierwsze, w Hioba 12-13 madros¢, moc i rada sg atrybutami
Boga.

Po drugie, duch Pana, ktory ma spoczgé na idealnym mesjanskim krélu opisanym w
lzajaszu 11-2, jest opisany jako, cytuje, duch madrosci i zrozumienia, duch rady i
mocy, duch wiedzy i bojazni przed Pan. Wal tke skomentowat wersety 8-14 w
nastepujacy sposdb, dokonujgc bezposrednich podobienstw do Nowego Testamentu.
Cytuje, ten zespot atrybutéw bardzo przybliza madros$é do samego Pana, gdyz wedtug
Hioba 12-13 On réwniez posiada to, co Ona uwaza za swojg wtasnosé.

Te niebianskie cechy sg potrzebne wtadcy, zob. 8-15. Izajasz przypisuje dynamicznego
ducha Pana jako ich posrednika mesjanskiemu kroélowi, l1zajaszowi 11-2, ale madrosc
posredniczy w nich tym, ktérzy jg kochajg. Tylko Jezus Chrystus osiggnat je doskonale
i stat sie madroscig od Boga dla swojego Kosciota, patrz na przyktad 1 Koryntian 1-30 i
wiele innych fragmentéw Nowego Testamentu.

Poniewaz madros¢ jako uosobienie jest ucielesnieniem tych atrybutéw
intelektualnych, stwierdzenia, ze zamieszkuje z jednym z nich, a odnajduje inne, nie
nalezy rozumieé dostownie. By¢ moze mamy tu analogie, ktéra pomoze nam lepiej
zrozumied, co to znaczy, ze Bog nabywa madro$é w Ksiedze Przystéw 8-22. Z drugiej
jednak strony postac ta sugeruje, ze madros$¢ jako uosobienie jest czyms innym i
czyms wiecej niz cnotami i cechami, ktére ucielesnia.

Poniewaz je posiada, moze je takze przekazac¢ ludziom, jak to wyrazajg wersety 14-
16. Mam dobre rady i zdrowg madrosé. Mam wglad.

Mam site. Przeze mnie krélowie panujg i wtadcy wydajg wyroki sprawiedliwe. Przeze
mnie rzadzg wtadcy i szlachta, wszyscy, ktérzy rzagdzg sprawiedliwie.

Co jednak istotne, uosobiona madros¢ przekazuje posiadane przymioty w ten sposdb,
ze przekazuje siebie ludzkim krélom i wtadcom, ktdrzy panujg i rzadzg z jej pomoca.
Obrazy te sugerujg co$ wiecej niz tylko zabieg literacki, a najblizszg analogig, jaka
mozemy sobie wyobrazic, jest sposdb, w jaki Jezus z Nazaretu mdéwi o sobie i sposdb,
w jaki Pawet z Tarsu méwi o Duchu Swietym w Nowym Testamencie. Uosobiona
madrosc z 8 rozdziatu Przystéw jest uniwersalnym darem dla catej ludzkosci.
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Przeze mnie wszyscy krélowie panujg i wtadcy wydajg wyroki sprawiedliwe. Przeze
mnie rzgdzg wtadcy i szlachta, wszyscy, ktdérzy rzadza sprawiedliwie. Wersety 15-16.

Ten uniwersalizm uwydatnia sie jeszcze wyrazniej na tle Barucha 3 i Ben Siraha 24,
ktére czynig uosobiong madrosc zjawiskiem wytgcznie izraelskim. Uosobiona
madros$é w Ksiedze Przystow jest zatem jedynym dystrybutorem daréw Ducha.
Wersety 14-16 wyjasniajg, ze madros¢ nie jest jedng z kilku cnét i boskich atrybutow
przyznanych ludziom, ale t3, ktéra zapewnia wszystkie pozostate.

Przejde teraz do uosobionej madrosci z 8 rozdziatu Przystéw jako istoty spotecznej.
Madrosc pragnie kochaé i by¢ kochanym. Chociaz koncepcja ta pojawia sie w innych
miejscach Ksiegi Przystow, na przyktad w rozdziatach 4.6, 7.4, 29.3, a by¢ moze takze
w wersetach 8.34-35, najbardziej jednoznacznie zostata wyrazona w Przystéw 8.
Werset 17 brzmi: Kocham tych, ktérzy mnie kochajg, i tych, ktdrzy mnie szukajg pilnie
mnie znajdz.

W wersecie 21 powtarza sie fraza: ci, ktérzy mnie kochajg. A w wersecie 31
uosobiona madros$¢ opisuje, jak upodobata sobie rodzaj ludzki od poczatku
stworzenia. Trafnie komentuje Michael Fox: byé madrym to nie tylko znaé madrosc,
ale takze kochac jg i szukaé.

Chociaz moze lepiej bytoby moéwic¢ o szukaniu jej i kochaniu jej. Waltke zauwazyt
rowniez zmiane tonu od pierwszego pojawienia sie uosobionej madrosci. W 1.20-33
uzyta groznej mowy.

Tutaj mowi wytgcznie jezykiem mitosSci. Chociaz uznawat catkowitg wzajemnosc
mito$ci pomiedzy madroscia a jej poszukiwaczami, uparte utozsamianie uosobionej
madrosci przez Waltkego z naukami tej ksiegi ponownie wysuwa sie na pierwszy plan
W ponizszym stwierdzeniu, cytuje, ze personifikacja oznacza, ze kiedy nauki medrca
sg zapamietywane z duchowe uczucie, zostang one zasymilowane z czyims
charakterem, koniec cytatu. Trudno oprzec sie wrazeniu, ze cos sie gubi w tej
interpretacyjnej glosie, jakg stanowi opis wtasnej relacji uosobionej madrosci, jaka
oferuje tym, ktorzy jej szukaja.

Kocham tych, ktérzy mnie mituja, a ci, ktérzy mnie pilnie szukajg, znajdg mnie.
Chodze drogg prawosci, obdarowujgc bogactwem tych, ktdrzy mnie mituja, i
napetniajgc ich skarbce, 8,17-21. Na przyktad, jak zauwazyt sam Waltke, podobne
stwierdzenia biblijne pojawiajg sie na temat relacji cztowieka z Bogiem. Na przyktad
tych, ktorzy mnie czczg, i ja bede szanowat, a tych, ktérzy mng gardzg, beda
traktowani z pogardg, 1 Sam. 2,30. Zobacz takze 2 Samuela 22,26, ktory jest
oczywiscie identyczny z Psalmem 18,26. A potem takze zdanie: Pan czuwa nad
wszystkimi, ktérzy Go mitujg, w Psalmie 145,20. Poréwnywalne stwierdzenia mozna
znalez¢ takze w egipskiej literaturze madrosciowe;j.
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Na przyktad Ta kocha wszystkich, ktérzy go kochajg i ktérzy go proszg, a Bég kocha
tego, ktory go kocha. tatwo zauwazyé, jak pdzniejsze pokolenia rozpoznaty boskie
cechy w uosobieniu madrosci. Przejde teraz do wersetow 22-31.

Pozostata cze$¢ drugiej czesci, a moze powinienem nawet powiedzie¢, ze druga i
trzecia czesc Ksiegi Przystow 8, dzielg sie na dwie czesci o jednakowej dtugosci.
Wersety 22-26 méwig o pochodzeniu madrosci przed stworzeniem i wersety 27-31 o
jej obecnosci podczas celebracji podczas stworzenia. Bruce Waltke wykryt
tematyczny chiazm tgczacy obie czesci.

A. Poczatki madrosci, wersety 22-23. B. Negatywny stan stworzenia, wersety 24-26.
B'.

Pozytywna prezentacja stworzenia, wersety 27-29. | A'. Swieto madrosci dotyczace
poczatkdéw ludzkosci.

Ponownie, Waltke utozsamia madrosc z nauka z Ksiegi Przystéw, wersety 22-31, jego
zdaniem, cytuje, podnoszac nauke Salomona na transcendentne wyzyny, koniec
cytatu. Zdaniem Waltkego wersety 22-31 petnig trzy funkcje. Po pierwsze, wykazanie
preegzystencji madrosci funkcjonuje jako patent szlachetnosci na ustanowienie
autorytetu madrosci w nauczaniu.

Po drugie, wykazanie wszechstronnej wiedzy madrosci w celu ustalenia kompetencji
madrosci do nauczania. | po trzecie, opowies¢ o zachwycie madrosci dzietem
stwoérczym Boga potwierdza skutecznos¢ nauczania madrosci. Cytujac, ujgwszy to
stowami Dereka Kidnera, jedyng madroscig, dzieki ktérej mozesz radzic¢ sobie z
codziennymi rzeczami zgodnie z ich naturg, jest madros¢, dzieki ktdrej zostaty one w
ogole bosko stworzone i uporzagdkowane.

Jesli chodzi o zachwyt uosobionej madrosci, Waltke skupit sie bardziej na zachwytu
uosobionej madrosci w porzadku kosmicznym w ogdle. Cytuj: zdolno$é madrego
wtadcy do pogarszania porzadku spotecznego odpowiada jej wtasnemu zachwytowi
nad Bozymi dekretami, ktére porzadkujg kosmos, koniec cytatu. Moim zdaniem nie
oddaje to catego aspektu zachwytu madrosci i nie uwzglednia motywacyjnego
wptywu zachwytu madrosci ludzkoscia.

Wyrdznienie cztowieka jako jedynego szczegdlnego przedmiotu jej zachwytu w
stworzonym porzadku mocno podkresla jej niepohamowany entuzjazm i wielkie
przywigzanie do cztowieka. W rezultacie jej intencje sg niepohamowanie pozytywne,
a jej nauczanie jest przedstawiane jako catkowicie wiarygodne. Ona chce dobrze dla
ludzkosci.
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Wptyw stwierdzenia o zachwycie uosobionej madrosci stworzeniem i ludzkoscig jest
zatem wysoce motywujgcy wiasnie dlatego, ze s3 to stwierdzenia relacyjne. Chce
powiedzieé kilka bardziej szczegdétowych stéw na temat wersetu 22, ktory jest
oczywiscie jednym z klasycznych tekstow wczesnych chrystologicznych interpretacji 8
rozdziatu Przystdw we wczesnym Kosciele. Werset 22 wyraza, ze pierwszenstwo
madrosci wobec stworzenia jest nie tylko doczesne, czyli wczedniejsze, ale takze
jakosciowe, to znaczy by¢ moze zrodzone, a nie stworzone.

Wrdcimy do tego za chwile, gdy ponownie zastanowimy sie nad znaczeniem
czasownika kana w tym wersecie. W pewnym sensie chciatbym to stresci¢ moze
troche bardziej i nie powiedzie¢ wszystkiego, co mozna powiedzie¢ o znaczeniu kana,
czesciowo dlatego, ze opisatem juz niektére z tych kwestii wczesniej w wyktadzie. W
tym miejscu chce po prostu powiedzie¢, ze wedtug mnie znaczenie kana jest tutaj
zaréwno kontynuacjg metaforycznej idei zdobywania, jak i jej rozwinieciem.

Wydaje mi sie mozliwe, ze pojecie bycia zrodzonym, bycia zrodzonym jest w
rzeczywistosci, a takze konotacja bycia stworzonym, a wszystkie te ttumaczenia sg
proponowane dla tego czasownika, zwtaszcza tutaj, w 8.22, sg w: jak najmniej. Zatem
chciatbym teraz argumentowac, ze tak naprawde w tym wysoce metaforycznym, czy
powinienem nawet powiedzieé hipermetaforycznym, wyrazanie siebie na temat
istnienia madrosci, jej ruchow i tozsamosci w czasie pierwotnym jest celowo
dwuznaczne. Tak wiec we wczesnym kontekscie monolatycznej wiary izraelskiej idea
madrosci nabywanej przez Boga, tworzonej lub uzywanej przez Boga jest catkowicie
spdjna z dogmatycznego lub systematycznego punktu widzenia teologicznego.

Ale inne znaczenia sg tam ukryte poprzez wielowartosciowo$é tego czasownika.
Waltke byta przekonana, ze ten fragment uosabia madros¢, odnoszac sie do obrazéw
narodzin od jej poczatkdow. Natychmiast jednak Waltke przestrzegt przed, wedtug
niego, dwoma powaznymi rodzajami btedéw w historii interpretacji tego fragmentu.

Pierwszym z nich jest zrozumienie uosobionej madrosci jako dostownego potomstwa
Boga. Cytuje: Dostowna politeistyczna interpretacja dotyczgca Pana z partnerem
seksualnym w sptodzeniu madrosci jest nie do pomyslenia w tej ksigzce. Metafora,
ktdra mnie przyprowadzita, oznacza, ze natchniona madros¢ Salomona pochodzi od
zasadniczej istoty Boga.

Jest to objawienie, ktdre ma organiczny zwigzek z samg naturg i bytem Boga, w
przeciwienstwie do reszty stworzenia, ktére powstato poza Nim i niezaleznie od Jego
istoty. Drugi btgd omawiamy w waznym przypisie dotgczonym do tego cytatu. Znow
cytat z Waltkego.

Poglad, ze madrosc rodzi sie wiecznie. Przepraszam, powtorze to. Wystgpit btagd
podczas pisania. Poglad, ze madros¢ rodzi sie wiecznie, opiera sie na dogmatach
chrzescijanskich, a nie na egzegezie.
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Wersety od 22 do 26 przedstawiajg pochodzenie madrosci jako jednorazowe
wydarzenie i dziatanie, a nie wieczne narodziny i/lub wieczne wejscie w posiadanie.
Augustyn, Kalwin i inni mylili sie, btednie interpretujgc madros¢ jako hipostaze Boga,
ktdrg utozsamiali z Jezusem Chrystusem, a nie jako uosobienie madrosci medrca.
Chciatbym poczyni¢ kilka komentarzy na ten temat z mojej perspektywy, zwtaszcza w
zwigzku ze zwréceniem wiekszej uwagi na wptyw metafor.

W wersecie 22, gdy madros¢ mowi, ze Pan stworzyt mnie na poczatku swego dzieta,
sfowo przettumaczone na poczatek tutaj to znowu stowo reshit , o ktérym mowilismy
juz kilka wyktadéw temu. Moze mieé cztery rdzne znaczenia, a moze nawet wiece;.
Po pierwsze, na czas.

Nawiasem mowiac, jest to preferowane znaczenie Waltkego. Po drugie, znaczenie
jakosci, czyli najlepszej z serii. Wybory, najwazniejsze lub najwazniejsze.

Po trzecie, po pierwsze w zasadzie. A potem czwarty, najpierw w meskosci, w
znaczeniu pierworodnego. Kiedy madros¢ mowi, ze zostata stworzona na poczatku
jego dzieta, dostownie ttumaczy sie to dostownie na poczatku jego drogi.

Prawdopodobnie faktycznie ma to swéj normalny sens jako metafora postepowania
o bardziej konkretnym znaczeniu dziatania lub pracy. Madrosc jest zrodzona, nabyta,
stworzona lub wszystkie trzy, jako najwczesniejszy z czyndw Boga, a nie jego
meskos¢. Miato to miejsce w najodleglejszej przesztosci.

A poniewaz uosobiona madros¢ jest czescig jego czyndw, wyrazenie to odrdznia
madros$¢ od Pana, tak jak pozostate fragmenty odrdzniajg jg od reszty stworzenia, jak
stusznie zauwaza Waltke. Kiedy spojrzymy na werset 23, wieki temu zostatem
ustanowiony na poczatku, przed poczgtkiem ziemi. Stowo przettumaczone wieki
temu w New Revised Standard Version to hebrajskie stowo olam, ktdére czasami,
szczegoblnie w odniesieniu do Pana, moze odnosi¢ sie do wiecznosci, ale zwykle i
najczesciej oznacza najodleglejszg przesztosé lub przysztosé, chyba ze, jak
powiedziatem juz odnosi sie do statosci Boga, gdzie oznacza wiecznos¢.

| tak wydaje sie, ze tutaj wyznacza punkt poczatkowy w skrajnym koncu, arc quo,
najodleglejszej przesztosci, pojecie wzgledne, a raczej powinienem powiedzie¢
wzgledne ramy czasowe. Waltke, madros$é nie rosci sobie pretensji do wiecznosci,
poniewaz mamy do czynienia z czasem jej narodzin. Tylko w kontekscie
teologicznym, w ktérym uwaza sie, ze Bog istnieje przed jakimkolwiek poczatkiem,
mozna mowic o tym, ze istnieje odwiecznie.

Chce takze skomentowac werset 24. Kiedy nie byto gtebin, zostatem wyniesiony.
Kiedy nie byto Zzrédet, bytem peten wody.
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W wyrazeniu przetfumaczonym ,zostatam poczeta” w jezyku hebrajskim wystepuje
czasownik qul oznaczajacy wic sie podczas porodu. W trybie czynnym czasownik
oznacza, jak matka wije sie podczas porodu, zaczynajac od pierwszych skurczéow i
konczac dopiero po porodzie dziecka. W trybie biernym odnosi sie do porodu z
perspektywy noworodka, czesto w kontekscie metaforycznym, jak na przyktad w
Psalmie 139, wersecie 13.

Tutaj oraz w chiastycznym paralelu w wersecie 25b metaforycznie opisuje narodziny
uosobionej madrosci z jej wiasnej perspektywy. Chociaz Bdg jest agentem
czasownika, co sugeruje jego role jako matki, to ukryte odwrdcenie ptci rzadko, jesli
w ogole, zajmuje umysty egzegetow. Waltke stusznie zauwazyt, ze to, cytuje,
niewatpliwie wyraza metafore narodzin zasugerowang dla Kany w wersecie 22, jedng
z wielowartosciowych mozliwosci czasownika.

Potwierdza to, moim zdaniem, ze aspekt rodzenia rzeczywiscie jest wyrazony w
wersecie 22. Nie oznacza to jednak, ze zakres semantyczny Kany — nabywac,
posiadac, tworzy¢, ptodzi¢, rodzié, powinien zatem ograniczac sie wyfgcznie do
aspektu narodzin. Pozostate konotacje pozostajg obecne i wzbogacajg znaczenie
tego, co mowi tutaj madrosé.

Waltke powtdrzyt tutaj swoje twierdzenie, ze, cytuje, w tych tekstach nie ma mowy o
zadnej rzeczywistosci mitologicznej, gdyz Pan nie ma matzonka, a bez partnerki
rzeczywistos¢ mitologiczna jest niemozliwa. Tak czy inaczej, mysle, ze nawet
rozpoczecie ktétni na ten temat jest dziwng rzeczg i dzieje sie tylko dlatego, ze
interpretatorzy zbyt szybko odchodzg od metafory. Metafora méwi, ze madrosé
przyszta wraz z porodem, zrodzona przez Pana, ale w metaforze Pan jest traktowany
jako bostwo zenskie, jako matka madrosci.

Nawet jesli sama madros¢ nadal traktuje Boga jako bdstwo meskie, Boga lzraela.
Zatem mamy tu do czynienia z metaforycznym opisem, ktérego nie nalezy rozumieé
dostownie. Tak, uzywa sie wyobrazen o porodzie, ale to nie czyni Boga kobietg ani nie
oznacza, ze Bég nagle staje sie matzonkiem lub matzonkiem.

Bytoby to nadmierng interpretacjg metafory. Zanim dotarliSmy do wersetu 29,
madros¢ przesuneta sceniczne przedstawienia stworzenia Swiata, tak aby w coraz
wiekszym stopniu skupiaty sie na miejscu w nim ludzko$ci. Zatem woda jest teraz
oddzielona od zamieszkatej ziemi, ktdra jest zabezpieczona, a wersja standardowa
ttumaczy werset 29 tak, jak wtedy, gdy wyznaczyt morzu jego granice, aby wody nie
przekroczyty jego rozkazu, gdy wyznaczat fundamenty ziemi.

Istnieje jednak gra stéw z wielowartosciowym hebrajskim wyrazeniem. To
ograniczenie lub dekret, ktéry pojawia sie dwukrotnie. Zwrot, kiedy wyznaczyt, kiedy
ustanowit dla morza jego dekret, podobny do drugiego wystgpienia na koricu
wersetu, kiedy zadecydowat o zatozeniu ziemi.
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Wyrazenie i woda nie moga wyjs$¢ poza jego polecenie, dostownie ustami, metonimia
podejmuje te samg mysl, co w Hioba 38.11, wiec powtdrzenie i to, ze stwdrca
ustanowit niezmienne prawa lub rozporzadzenia, ktére wyznaczajg granice ziemi,
ktérych wrogie morze nie moze przekroczy¢. To jest ponownie zaczerpniete od
Waltke tutaj. PoSwiecam temu tyle czasu, poniewaz idea boskiego dekretu mogta w
rzeczywistosci sktoni¢ do utozsamienia uosobionej madrosci z boskg Torg, spisanym
przejawem dekretdéw Bozych w innej literaturze zydowskiej.

Na przyktad w Ben Sira. Przejde teraz do wersetéw 30 do 31. Tutaj madros¢ mowi, ze
bytem przy nim jak mistrz i codziennie bytem jego rozkoszg, radujac sie przed nim,
zawsze radujac sie w swoim zamieszkatym swiecie i rozkoszujac sie rodzajem
ludzkim.

Przeczytatem to z nowej, poprawionej wersji standardowej, ale jak zobaczymy,
istnieje kilka innych mozliwosci przettumaczenia tych wersetéw. Stowo
przettumaczone jako mistrz robotnik w nowej, poprawionej wersji standardowej to
hebrajskie stowo Oman, ktore jest bardzo rzadkim stowem i czesto, jak to czesto
bywa w przypadku rzadkich stéw, nie jestesmy catkowicie pewni, co doktadnie
oznaczaja. | tak rzeczywiscie Oman moze oznaczac stale, ale moze rowniez oznaczac
rzemiesinika.

Moze oznaczac i zosta¢ zmienione na Amona jako imiestdw bierny czasownika Oman,
a nastepnie oznaczac opieke. Stad niektdrzy sugerujg, ze znaczenie tego stowa moze
miec¢ zwigzek z opieka lub karmieniem piersia. Istnieje jednak takze szereg innych
mozliwosci, do ktérych wrécimy za chwile.

Waltke przyznaje, ze opieka nad podopiecznym lub opieka pielegniarska mogg w
rzeczywistosci by¢ odpowiednie kontekstowo, ale ma wiele powodéw, dla ktérych
prawdopodobnie tak nie jest. Po pierwsze, jesli stowo to miatoby by¢ wziete jako
rzeczownik, spodziewalibysmy sie formy zenskiej, jak w przypadku imiestowu
czynnego zenskiego Kal- Ominet nurse lub nurse lub czegos takiego. Jest to mniej niz
przekonujace, poniewaz pielegniarka odnosi sie do kogos, kto pielegnuje kogos
innego, podczas gdy pielegniarstwo odnosi sie do kogo$, kto jest karmiony piersia.

Interpretacja Foxa jest wariacjg na ten temat. Twierdzit, ze forma jest absolutem Kal-
bezokolicznika, ktérego znaczenie wzrasta lub dorasta. Na korzys$¢ interpretacji Foxa
przemawia fakt, ze nie wymaga ona ani poprawiania tekstu, ani formy zenskiej i ma
poparcie wczesniejszych autorytetéw, takich jak pierwsi komentatorzy zydowscy lbn
Jan'a i Mosze Kimchi.

Waltke dostrzegt jednak problemy gramatyczne. W szczegdlnosci bezokolicznik Kal
jest aktywny z podnoszeniem znaczenia, a nie wymagana strona bierna, ktdra
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mogtaby zostac¢ wyrazona przez rdzen Nifal . Inny argument Waltkego przeciwko tej
interpretacji ma niewielka wage.

Mowi, ze twierdzenie Madrosci, ze gdy byta matym dzieckiem, radowata sie
rozkosznie dzietem stwdrczym Pana, nie czyni jej twierdzenia o posiadaniu
powaznego autorytetu bardzo wiarygodnym. Pojecie powaznej wtadzy nie jest
pomocne. Nie jest tez tak, ze samoopisywanie Madrosci jako rozbawionego matego
dziecka podwaza jej autorytet.

Raczej opis dziecka w poczatkach dziejow okresla jg jako starozytng, a zatem
wiarygodng w dzisiejszych czasach przemowienia Madrosci, a jej zartobliwa rados¢ z
Bozego stworzenia oznacza jg jako zyczliwg wobec ludzkosci, a zatem godng zaufania.
Czwarte znaczenie Omanu polega na tym, ze oznacza ono wiernie. Ta interpretacja
przyjmuje to stowo jako bezokolicznik Kal-absolut Omanu 1, aby byto mocne lub
wierne, i jest to reprezentowane przez niektére greckie ttumaczenia Simachus,
Theodotion, a takze Targum, za ktérymi podaza wielu wspdtczesnych komentatorow.

Interesujgcym argumentem na korzysc preferowanej przez Waltkego opcji
przedstawiania przez niego elementéw réwnolegtych podzielonych przez tekst
masorecki jest przyjecie tego wyrazenia jako potrojnej paraleli. A ja wiernie bytam
przy nim i rozkoszowatam sie codziennym swietowaniem przed nim, o kazdej porze.
Zdaniem Waltke dzien po dniu wiernie podkresla i wyjasnia poprzedni okres
pottrwania.

Moim zdaniem zwigzek dwdch wyrazen z minionej epoki zwigzanych z paralelizmem
synonimicznym, paralelizmem precyzyjnym, nie ma wiekszego znaczenia. Chociaz
podobienstwo miedzy rozkoszowaniem sie a Swietowaniem przed nim jest jasne,
zwigzek tych dwdch wyrazen z sytuacjg obok niego jest odlegty. Chociaz wiernosé
moze by¢ postrzegana jako powigzana w znaczeniu codziennym i zawsze, jesli
wiernosc jest konieczna.

Waltke doszedt do wniosku, ze chociaz wszystkie te interpretacje s3 mozliwe i majg
poparcie historyczne, ostatnia interpretacja najlepiej pasuje do szerszego kontekstu
wersetow od 22 do 31 i bezposredniego kontekstu wersetu 30. Waltke rowniez
zwerbalizowat, o co toczy sie gra. Cytat: By¢ narzedziem w rekach twércy to jedno.

Czym innym jest bycie tym, ktéry powstaje i/lub wykonuje prace. | widzimy, jakie
rzeczywiscie sg konsekwencje teologiczne wynikajgce z idei madrosci bedacej
niezaleznym aktorem przyczyniajgcym sie do osiggniecia stworzenia. Waltke
pomyslat, ze interpretacja Omanu jako rzemies$lnika moze znalezé potwierdzenie w
Ksiedze Przystow 3.19, gdzie Bog uzyt madrosci jako czynnika stwarzajgcego.

Ale bardziej prawdopodobnie oznacza to, ze jego narzedziem byta madros¢.
Poniewaz jednak madrosc jest uosobiona i méwi o sobie, jasnym wnioskiem jest to,
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Ze nie uwaza sie za narzedzie, ale za wspotpracownika. Van Leeuwen w swoim
komentarzu argumentowat, ze samochwalstwo Enki, sumeryjskiego boga madrosci
Enki i porzadek Swiata, w ktdrym przedstawia sie on jako rzemiesInik i doradca
boskiego kréla Anu, jest doktadng koncepcyjng paralelg do madrosci jako doradcy
architekta Pana poprzez ktéremu krél Pan przywraca wszystko do porzadku.

Koniec cytatu. Waltke przedstawit zwieztg liste argumentdw przeciwko interpretacji
rzemieSlnika. Zacytujemy ten fragment w catosci, gdyz skupia on wszystkie gtéwne
argumenty w jednym miejscu.

Cytuje, ze oprdcz braku dobrego wsparcia leksykalnego rzemiesinik interpretacji
kontekstowo rozpowszechnia przestanie Przystéw 8, 22 do 29, ze Pan jest stworcg
wszystkich rzeczy i twdrcg madrosci. Twierdzenie, ze w rzeczywistosci jest
rzemie$lniczka, pojawitoby sie niespodziewanie i rGwnie nieoczekiwanie zostato
odrzucone. Do tego momentu w swojej argumentacji madros¢ budowata swoje racje,
aby mieé powazny autorytet, twierdzac, ze zostata zrodzona przez Boga, zanim
powstato stworzenie, i bedgc obecnym w czasie, gdy Pan ustanowit niebiosa, morze i
ziemie.

Gdyby miata zamiar zaprezentowac sie jako aktywny podmiot w stworzeniu, mozna
by oczekiwac, ze wniesie tak wazny wktad w swojg argumentacje, ze bedzie wiedziata
wszystko, poniewaz to ona zaprojektowata i/lub wykonata to, i dlatego ludzie
powinni jej stuchaé. Ponadto ta interpretacja oferuje stabg analogie do zachwycania
sie, zabawy, swietowania lub taica w jego twdérczosci. Mozna by sie spodziewac po
tej interpretacji czego$ w rodzaju nauczania, rozmowy, tworzenia i tym podobnych.

Wreszcie bytoby czyms wyjgtkowym i sprzecznym z poezjg hebrajska, gdyby madrosc
kobieca opisywata siebie meskim wizerunkiem, chyba ze kto$ twierdzi, ze jest to
niepotwierdzony rzeczownik epicenalny. Za kilka minut wrdoce do tego, czym jest
rzeczownik epicenowy. Pozwole sobie jednak na komentarz i przedstawienie kilku
uwag.

Poniewaz stowo to wystepuje tylko tutaj, stowo oman , hapax legomenon, z definicji
jest epicenem, jesli jest rzeczownikiem. Epicen w tym kontekscie oznacza, ze mozna
go odnosi¢ zarowno do kobiety, jak i do mezczyzny jednoczesnie. Zatem nie jest to
rzeczownik i tak sie sktada, ze gramatycznie jest to rzeczownik rodzaju meskiego,
rzeczownik rodzaju meskiego, ale moze odnosié sie takze do zenskiej przedstawicielki
klasy, ktéra opisuje.

To wtasnie oznacza méwienie o rzeczowniku epicenalnym. Do ostatniej kwestii,
oczywiscie, dlatego, ze jest to rzadkie okreslenie techniczne na architektéw i nie byto
w poblizu kobiet. Jednak epiceniskie uzycie oznaczen zawodowych byto
wszechobecne w przypadku wiekszosci jezykow w wiekszosci historii ludzkosci.
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Innym dobrym sposobem przedstawienia zagadnien jest rozrdznienie pomiedzy
trzema réznymi interpretacjami roli uosobionej madrosci w Ksiedze Przystéw 8.30. Po
pierwsze, uosobiona madros$¢ byta niezaleznym czynnikiem w stworzeniu, ktory
dziatat w pewnym stopniu niezaleznie od Boga. Po drugie, Bég jest stwdrcg, ale przy
tworzeniu Swiata postuzyt sie uosobiong madroscia jako swoim agentem. W tym
przypadku madros$é byta wspoéttworcg Boga.

| po trzecie, madrosc jest czysto literackim uosobieniem Bozego atrybutu madrosci.
Bdg uzyt swojej madrosci niczym instrumentu do zaprojektowania stworzenia. Teraz
chce poczynic¢ kilka komentarzy na temat zachwycania.

Jakie jest znaczenie tego enigmatycznego terminu? Kto sie czym zachwyca? Jak
widzieliSmy, nowa, poprawiona wersja standardowa mowi, ze codziennie bytem jego
zachwytem. Zatem w tym przypadku to Bég ma upodobanie w madrosci. Ale
oczywiscie mogto by¢ tez odwrotnie.

Mogta to by¢ madros¢ cieszgca sie Bogiem lub madrosc cieszgca sie tym, co zostato
stworzone, albo przez Boga, albo przez Boga i jg razem. Walter odrzucit te
interpretacje, opierajac sie na Scistym rozumieniu paralelizmu z wersetu 30. Jego
zdaniem paralelizm chiastyczny z wersetu 8.31b podwaza te interpretacje i pokazuje,
ze aktorem jest madrosc.

Jak pokazatem w innym miejscu, rownolegtos¢ nie oznacza, ze zdania w wersach
rownolegtych majg, znacza to samo. Poniewaz trzy linie czeSciowe w wersecie 30. i
dwie pozostate pdtlinii w wersecie 31 tworzg kombinacje rownolegtosci
wewnatrzliniowej i miedzyliniowej, w wyniku czego powstaje pie¢ rownolegtych linii
czeSciowych, najlepiej rozwazy¢ wszystkie te wersety razem. | podam je teraz w
moim tfumaczeniu, podzielone na pie¢ rownolegtych czesciowych wersow.

Postuchaj tego. Wtedy bytem przy nim, albo wiernie, albo jak rzemiesinik, albo jak
mate dziecko. | codziennie bytem zachwycony, radujac sie zawsze przed nim, radujac
sie na jego zamieszkanej ziemi, a mojg rozkoszg byto cztowieczerstwo.

Dzieje sie tutaj mndostwo radosci. Te dwa wersety sg petne celowej, zamierzonej
dwuznacznosci. Trzy terminy zestawione z tym, co z wiarg méwie jak rzemiesinik, jak

......

gre stow.

Wrdce do tego za chwile. Druga linijka czesciowa jest celowo niejasna. Zatem
rozkosze odnoszg sie do zachwytu madrosci lub zachwytu Boga w nie;.

Istniejg wskazniki kontekstowe faworyzujgce obie odpowiedzi. Poczatkowo
najsilniejsze rownolegte zaleznosci mozna dostrzec pomiedzy liniami czgstkowymi od
drugiej do pigtej, gdyz we wszystkich czterech pojawia sie okreslenie wskazujace na
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radosc¢. W trzech ostatnich madrosé jest wyraznie oznaczona jako ten, kto celebruje,
a nie Pan.

W tradycyjnym ujeciu rownolegtosci, ktére identyfikowatoby te linie jako
synonimiczne rownolegtosci, sugerowatoby to, ze madros¢ to takze ten, kto raduje
sie z drugiej czesciowej linii. Istniejg jednak trzy powody, ktdre sugerujg inaczej. Po
pierwsze, jak pokazatem w innym miejscu, paralelizm charakteryzuje sie nie tylko
podobienstwem, ale takze réznica.

Mowilismy juz o tym we wczesniejszych wyktadach. Po drugie, w tych liniach
czastkowych istniejg inne rodzaje podobienstw i inne wymiary rownolegtosci, ktére
wskazujg w innym kierunku. Podobienstwa w wersetach od 30 do 31 rozciggaja sie
na catos¢ tych dwoch wersetow.

W rezultacie trzy z pieciu czesciowych wersow w tych dwéch wersetach zawierajg
przyrostek zaimkowy, ktérego poprzednikiem jest Pan. Moze to sugerowaé, ze taki
przyrostek powinien zosta¢ dodany w cze$ciowym wersie drugim, co wywota Jego
zachwyt. Lub sugeruje, ze rozkosze nalezy interpretowac jako odnoszace sie do
upodobania Pana w madrosci.

W rezultacie powstatby cigg czterech czeSciowych werséw w nieprzerwanej
sekwencji, zawierajacych odniesienie do Pana. Z drugiej jednak strony, jesli linie
czastkowe od drugiego do pigtego tworzg szczegdlnie bliskg sekwencje rownolegtych
linii czgstkowych, jak wskazuje chiastyczny cigg termindéw odnoszgcych sie do radosci,
A zachwyca, B sie raduje, B pierwotnie sie raduje, A pierwotnie zachwyca, wéwczas
fakt, ze zardwno wers drugi, jak i werset pigty nie majg przyrostka zaimkowego,
ktérego poprzednikiem jest Pan, sugeruje, ze w wersecie drugim w istocie raduje sie
madro$é. Jestes$ wcigz ze mna? Swietnie sie przy tym bawie.

Ale oczywiscie, jak wida¢, sg to bardzo, bardzo ztozone kwestie interpretacyjne. |
dlatego we wczesniejszym wyktadzie mowitem o tym, ze kiedy dochodzimy do tak
genialnych, niezwykle metaforycznych i bogatych teologicznie fragmentéw, trzeba
naprawde pracowac z nalezytg starannoscig. Musimy takze posiadac zalety
skalowanej, uwaznej, cierpliwej, egzegetycznej dbatosci o szczegdty w potaczeniu z
szerszym spojrzeniem na cafo$¢ i dbatoscig o estetyczne piekno poezji jako poezji.

Przeczytaj fragment umiejetnie i z wyobraznig. Czytanie z wyobraZnig nie oznacza
czytania fantazyjnego, ale czytanie z dbatoscig zaréwno o szczegdty i najdrobniejsze
szczegoty fragmentu, jak réwniez z perspektywy catego rozdziatu i szerszego
kontekstu Przystow 1 do 9. A teraz chce sie troche skupi¢ troche wiecej na temat
catej idei radosci, radowania sie i Swietowania. Zachwycanie sie i taniec przed Bogiem
jest zdaniem Waltkego aktem kultowym.
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Niemiecki komentator Arndt Meinhold poszedt w slady innego niemieckiego
uczonego Otto Kehla i jego interesujacg propozycje moéwigcg o uosobionej madrosci
przedstawiono tutaj rownolegle z egipska boginiag Ma'at i Hathor. Jak wykazat Kehl, te
dwa bdstwa zenskie miaty za zadanie zabawiac sie i podburzac innych bogéow. W
konsekwencji Meinhold zasugerowat, ze uosobiona madros¢ wspierata Boga we
wszystkich czynnosciach zwigzanych z tworzeniem, zabawag i igraszkami przed Nim w
taki sposdb, ze inspirowata go i zachwycata, aby wzmagac jego aktywnos¢ tworcza.

Meinhold doszedt do wniosku, ze w zwigzku z tym uosobiona madrosc nie jest
przedstawiana jako pielegniarka, ale jako mtoda i piekna kobieta. Waltke odrzucit te
interpretacje, poniewaz stwierdzit, ze wczytanie w ten tekst poganskiego pogladu,
jakoby madros¢ mtodej i pieknej kobiety seksualnie nawotywata Pana do tworzenia
aktywnosci, do twodrczej aktywnosci poprzez taniec i zabawe, nie przystoi
antymitycznemu nastawieniu biblijnemu mysl. Meinhold nie sugerowat jednak
zadnego wymiaru seksualnego w zachwycajgcej zabawie Madrosci.

Co wiecej, mozliwosé, ze na przedstawianie uosobionej madrosci wptyneta rola Ma'at
i Hathor, niekoniecznie oznacza, ze wszystkie lub nawet wiekszo$¢ skojarzen
zwigzanych z tymi dwoma bdstwami zostata tym samym automatycznie i
bezkrytycznie przejeta. Mysle, ze musimy sie tu na chwile zatrzymac. Dziekuje zatem
za umozliwienie mi krotkiej przerwy.

Chciatbym teraz skomentowac wyrazenie swiat zamieszkaty w wersecie 31, aby
zakonczy¢ te cze$é rozdziatu 8. Wedtug Waltkego jest to synekdocha catego
stworzenia i sugeruje, ze celem stworzenia byt swiat odpowiedni dla ludzkosci.
Ogodlny kierunek wersetéw od 30 do 31 polega zatem na ukazaniu zachwyconego
zaangazowania madrosci na kazdym etapie stworzenia, gdy objawiato to jej radosé¢,
osiggajac szczyt wraz z pojawieniem sie ludzkosci w korncowych stadiach formowania
sie wszechs$wiata, kiedy byta ona w petni przygotowana do zamieszkania przez ludzi .
Waltke stusznie zauwazyt, ze wyrazne skupienie sie na radosci madrosci nad
ludzkoscig w H31b stanowi punkt kulminacyjny samochwaty madrosci.

Odniesienie do ludzko$ci, dostownie syndw ludzkich, na poczatku i na koncu
samochwaty Madrosci tworzy rame wokot catej czesci jej przemdwienia i formalnie
sygnalizuje, ze cata tres¢ samochwaty Madrosci stuzy podniesieniu jej wartosci dla
ludzi zapewniajgc odpowiednie przejscie do ostatecznego apelu madrosci do ludzi w
wersetach od 32 do 36, gdzie teraz zwraca sie ona bezposrednio do ludzi i méwi, a
teraz moje dzieci mnie stuchajg. Szczesliwi sg ci, ktdrzy trzymajg sie moich drog i tak
sie dzieje. Z pragmatycznego punktu widzenia wersety od 32 do 36 stanowig punkt
kulminacyjny mowy madrosci, wykorzystujgc catg te madros¢, ktdrg uosobiona
madros¢ powiedziata o sobie, jako motywacje do wezwania swoich dzieci, aby jej
stuchaty i byty jej postuszne, aby stac sie madrymi poprzez poszukiwanie jej
znajomych dopdki jej nie znajdg, bo znalezienie jej oznacza znalezienie zycia, a
odrzucenie jej oznacza smier¢.
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Pragmatyczny cel zakoniczenia prowadzi do wyraznej zmiany, ale ocena Waltke, ze
uosobiona madros¢ zmienia jej osobowo$é, otoczenie i adresatow, niemal odrywa
konkluzje od tresci wyktadu, z czym sie nie zgadzam. Oto podsumowanie Waltkego.
Zastepuje swoje przebranie Posredniczki przy bramie miasta przemawiajgcej do mas i
pierwotnej postaci obok Stwdrcy na postaé wtascicielki domu zwracajacej sie do
synow i zapraszajacej ich, aby czuwali pod jej drzwiami, aby jg odnalez¢. moim
zdaniem jednak zmiana polega na tym, ze przestanie madrosci wychodzi z
zaproszenia w wersetach od 1 do 31, w ktérych opisuje wartos¢ swojego nauczania,
wersety od 4 do 21, potwierdzajac jego wartos¢ swoimi referencjami jako zyczliwego
starszego rodzenstwa ludzkosci od czasdw pierwotnych wersety od 22 do 31, o
powrocie do wtasnego domu, aby przygotowaé uczte pouczajacg dla tych, ktérzy
przyjma jej zaproszenie.

W przeciwienstwie do Waltke, wychodzgca czes¢ pierwszej czesci jej przemowienia
miata od poczatku przeksztatcic sie w zaproszenie do przyjecia stuchaczy jako gosci
we wtasnym domu. To prawda, ze madrosc zwraca sie teraz do swoich stuchaczy jak
do dzieci, dostownie do syndw w wersecie 32. W przeciwienstwie do bardziej
ogolnych zwrotéw do ludzi, ludzi, niedojrzatych i gtupcédw w wersetach 4 do 5. Jednak
zmiana polega na blizszym zwigzku charakteryzujgcym sie matczyng sympatie, a nie
przechodzenie z jednego odbiorcy na drugiego.

Wisdom nie przedstawita sie w wyktadzie tylko jako pierwotna postad i
autorytatywna posredniczka, jak zdaje sie sadzi¢ Waltke, ale takze jako czuta i
szczesliwa starsza siostra ludzkosci. To prawda, ze madro$é lokalizuje sie teraz w
swoim domu, a nie w réznych gorgcych punktach miasta. Zmiana polega jednak na
przejsciu od aktywnej rekrutacji i zapraszania do goscinnego przyjecia.

Zamiast przejscia z perspektywy otwartej na perspektywe skierowang do wewnatrz.
Jednakze, choé zgodnie z jedng z konotacji gry stéw z wersetu 30, uosobiona madros¢
z 8 rozdziatu Przystow zdawata sie przedstawiac siebie jako starszg siostre ludzkosci,
podkreslajac nie tylko jej wspaniaty wiek i najwyzszg wiedze, ale takze jej gtebokie
przywigzanie do ludzkosci. Teraz zwraca sie do ludzkosci w przebraniu postaci matki.

Tym samym kulminujgco charakteryzuje swoje uczucia do ludzi jako mitos¢
macierzynska. Przystow 8.32 to pierwsza i jedyna okazja, kiedy uosobiona madrosg,
zwracajac sie do swoich stuchaczy jako do dzieci, utozsamia sie z matkg ludzkosci.
Poniewaz wyrazenie to z definicji ma znaczenie metaforyczne i przenosne,
sformutowanie to nie sugeruje, ze Madro$é wyobraza sobie siebie jako osobe
spokrewniong ze swoimi stuchaczami.

Wyrazenie to nie ma tez sugerowaé, ze uosobiona madros¢ rzuca sie w role
pierwotnego bdstwa-matki, jak twierdzg niektdérzy. Raczej nacisk potozony jest
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wytgcznie na szczeros¢ i wiarygodnosé jej uczucia do ludzkosci. Taki jest wptyw
metafory.

Musimy pozostac przy samej metaforze i nie prébowac interpretowac jej w co$
innego. Ciekawym pytaniem jest, czy to wezwanie rzeczywiscie dostosowuje
uosobiong madros¢ do nauk rodzicow. Waltke argumentowat, ze istnieje
intertekstualny zwigzek z poprzedzajagcym wyktadem ojca.

Mowi: jej poczatkowe stowa, wiec teraz, synowie, stuchajcie mnie, a jej ostatnie
stowo, Smier¢, doktadnie pokrywato sie z konkluzjg ojca z poprzedniego
przemowienia w rozdziale 7. To doprowadzito go do potwierdzenia jego czestego
utozsamiania pdzniejszej madrosci z uosobieniem nauczanie ojca. Cytuj: ta
precyzyjna intertekstualnos¢ pomiedzy dwoma wielkimi parami wierszy z rozdziatu 7
i 8 dodatkowo potwierdza, ze kobieca madros¢ uosabia medrca i jego nauki. Koniec
cytatu.

Zatem zdaniem Waltke stuchanie madrosci kobiety i medrca to to samo. Inne
obserwacje jeszcze bardziej dodajg wagi twierdzeniu Waltkego. Po pierwsze, urok
uosobionej madrosci z wersetu 8.32 nie stanowi jej poczatkowych stow, ale
pierwszych stéw koncowej czesci jej przemodwienia, co uwypukla podobienstwa
miedzy dwiema sgsiadujgcymi ze sobg lekcjami, poniewaz podobienistwa sg
umiejscowione w podobnych miejscach w ich odpowiednich kontekstach.

Po drugie, atrakcyjnos$¢ uosobionej madrosci dla ludzkosci jako synéw w
metaforyczny sposéb implikuje status madrosci jako rodzica, aczkolwiek nie ojca,
ktory by¢ moze réwnie metaforycznie uosabia tradycje madrosci i reprezentuje nauki
medrcow. Ale matka, ktdrej nauki zawarte w ksigzce, zaréwno w liczbie pojedynczej,
jak i mnogiej, majg by¢ postuszni. Sugestia Waltke, ze wezwanie madrosci, aby jej
stuchacze powinni stucha¢, prawdopodobnie odnosi sie do nastepujacych zbioréw
przystdw i powiedzen z rozdziatow 10-31, poniewaz madros¢ nie podata zadnego
stowa kary w bezposrednim kontekscie, jest nadmiernie dostowne, zwtaszcza ze caty
rozdziat 9 Ksiegi Przystdw wkracza pomiedzy jej przemdwienie tutaj i w innych
zbiorach.

Bardziej prawdopodobne jest, ze wezwanie do stuchania odnosi sie do catosci mowy
uosobionej madrosci, a by¢ moze do catosci Przystéw 1-9, a moze nawet do catej
tradycji madrosci reprezentowanej nie tylko w tej ksiedze, ale w catej tradycji
madrosciowej Izraela. Wreszcie, jakie znaczenie ma metafora oczekiwanego
ogladania z rozdziatu 8, wersetu 34? Szczesliwy jest ten, kto mnie stucha, co dzien
czuwa u moich bram, czeka u moich drzwi. Nie tylko intensyfikuje polecenie
stuchania jako szczegdlnego miejsca, w ktérym stuchacze madrosci majg uwaznie
obserwowac, a mianowicie danych bram i drzwi madrosci.
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Zaproponowano réozne wyjasnienia dotyczgce tego, na co czekajg synowie. Krélewski
sprzyja pouczeniu kochanki, przyjeciu w ogole lub przyjeciu w charakterze zalotnikow
madrosci. Wydaje sie jednak, ze kazda mowa, w ktorej okreslone identyfikacje sg
wysoce problematyczne i nadmiernie obcigzajg roznorodne metafory.

Na przyktad idea uosobionej madrosci zachecajacej licznych zalotnikdw ptci meskiej
za pomocg ukrytej obietnicy ewentualnego dostepu bytaby rdwnoznaczna z otwarta
prostytucjg lub co najmniej jawnym okazywaniem kulturowo niewtasciwych
zachowan seksualnych, wyraznie niezamierzonym w obecnym kontekscie. Bardziej
prawdopodobne jest, ze metafore nalezy utrzymag, a nie rozpusci¢ w interpretacji
prozg. Metafora przechodzi do nastepnego rozdziatu, rozdziatu dziewiatego, i
przewiduje wejscie do patacu madrosci w kontekscie zaproszenia na bankiet
uosobionej madrosci, o ktérym mowa w rozdziale dziewigtym.

Mysle, ze zatrzymamy sie tu ponownie na krétka chwile. Przejdzmy teraz do rozdziatu
dziewigtego i rozdziatu dziewigtego Ksiegi Przystow. Zwtaszcza wersety od
pierwszego do szdstego, ale potem takze wersety od jedenastego do dwunastego.

Na pierwszy rzut oka 9 rozdziat Ksiegi Przystdw wydaje sie sktadaé z trzech czesci.
Wiersze od pierwszego do szdstego o madrosci damy, wersety od siodmego do
dwunastu to standardowe instrukcje dotyczgce madrosci, a nastepnie wersety od
trzynastego do osiemnastego o szalenstwie damy. Wersety od siédmego do
dziesigtego i dwunastego wydajg sie przerywac zestawienie dwoch personifikacji
damy madrosci z jednej strony i damy szaleristwa z drugiej w niezreczny sposdb, tak
ze wielu postrzega je jako dodatki wtdrne.

Jednak w swoim obecnym potozeniu moze petnié¢ wazng funkcje. Po pierwsze,
materiat zawarty w wersetach od siédmego do dwunastego, wraz z potgczeniem
napomnien i powiedzen, przypomina materiat instruktazowy zawarty w Ksiedze
Przystow od pierwszego do dziewigtego i przewaznie przystowiowy materiat z
kolejnego zbioru, Przystéw od dziesieciu do trzydziestu pierwszego. Po drugie,
podczas gdy wersety od siddmego do dziesigtego i dwunastego wydaj3 sie ogdlng
radg dla madrego nauczyciela i proklamacjg warto$ci madrosci, werset jedenasty
wyraznie kontynuuje mysl, a tym samym uosobienie madrosci z wersetéow od
pierwszego do szdstego.

Ta czes¢, umieszczona na koncu zbioru w Przystéw od pierwszego do dziewiatego,
stuzy powigzaniu materiatu wprowadzajgcego zbioru otwierajgcego otwartg ksiege z
nastepujgcym zbiorem poszczegdlnych Przystdw poprzez zestawienie dominujgcych
form literackich kazdego z nich. Zatem werset jedenasty czyni przystowiowe
materiaty zawarte w Przystow dziesie¢ jeden do dwudziestu dwa szesnascie i kolejne
materiaty czescig nauczania uosobionej madrosci. Zbior instrukcji i przystow,
napomnienia i przystowiowe zdania razem stanowig to, co oznacza uosobiona
madrosc.
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Waltke wymownie wyjasnia te przejsciowa funkcje Ksiegi Przystow dziewigtych,
podkreslajac retoryczne oddziatywanie ztozonej metafory. Cytuje: Przedstawienie
madrosci jako osoby, ktéra zbudowata swéj dom i przygotowata uczte, moze w
przenos$ni przedstawia¢ odpowiednio prolog, rozdziaty od pierwszego do dziewigtego
i zbiory, rozdziaty od dziesieciu do trzydziestu pierwszego. Dom, ktory jest prologiem
wprowadzajgcym, jest juz ukoficzony i rozpocznie sie uczta, czyli Przystowia
Salomona w kolejnych rozdziatach.

Jej postancy, czyli rodzice, zostali wystani, aby zaprosic¢ niezaangazowang i nudna
mtodziez do zjedzenia i wypicia jej wystawnej potrawy. Ich synowie juz czekaja, az
madros¢ otworzy jej drzwi. Koniec cytatu.

Wyobrazajaca lektura Waltkego nie jest oczywiscie jedyng mozliwg lekturg. Raymond
van Leeuwen pokazat niedawno pokrewienstwo miedzy domem madrosci, Swigtynig
izraelsky, a nawet samym kosmosem. Opierajac sie na jego spostrzezeniu i taczac je z
naszym odkryciem wyobrazniowego potencjatu metafory madrosci, nasuwa sie
lektura uzupetniajgca Waltkego.

Idea domu madrosci moze rzeczywiscie mie¢ podtoze mitologiczne. Od czasow
asyryjsko -babilonskiego Apsu podziemny zbiornik stodkiej wody uznawany byt za
dom madrosci. Poniewaz jest to krolestwo boga Ea , Enki, ktérego jednym z epitetéw
jest Pan Madrosci, rzeczywiscie wydaje sie to prawdopodobne.

Fox i Waltke argumentowali, ze to mitologiczne tto zostato zdemitologizowane i
wydaje sie to stuszne. Nie oznacza to jednak, ze podtoze mitologiczne mozna lub
nalezy zaniedbywadé. Raczej celowe nawigzanie do mitologii, nawet w jej oczyszczonej
formie, ma dwa potezne skutki retoryczne, z ktérych pierwszy jest prawie na pewno
zamierzony.

Po pierwsze, aluzja mitologiczna dodata przedstawieniu madrosci poczucie mistyki i
nadprzyrodzonego polotu. Nasuwa sie nieuniknione pytanie, czy uosobiona madrosc
jest czyms$ wiecej niz tylko figurg retoryczng, czy rzeczywiscie moze miec osobistg,
by¢é moze nadprzyrodzong egzystencje w realnym swiecie. Czytelnicy na przestrzeni
wiekdw chetnie odpowiadali na to retoryczne zaproszenie, co doskonale pokazuje
historia recepcji uosobionej madrosci.

Po drugie, ten i inne slady mitologii w przedstawianiu madrosci sktonity wielu
wspotczesnych uczonych do zidentyfikowania w uosobionej madrosci oczyszczonych
podstaw réznych starozytnych béstw Bliskiego Wschodu. Tego rodzaju naukowe
koncepcje sg na ogot btedne. Wazne jest jednak, aby najpierw rozpoznag, ze rézne
poszlaki dotyczgce prekursorow mitologicznych wskazujg na rézne béstwa o réznego
rodzaju podobienstwach, pochodzace z réznych miejsc geograficznych i réznych
okreséw czasu.
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Nie ma jednego bdstwa, ktére pasowatoby do wszystkich lub nawet wiekszosci aluzji
mitologicznych. Moim zdaniem sugeruje to, ze celem materiatu mitologicznego w
przedstawieniu madrosci nie jest wskazanie, ze uosobiona madrosc jest lub jest
podobna do tego czy innego bdstwa. Dlatego tez ci, ktdrzy podjeli sie odnalezienia
starozytnych bogin Bliskiego Wschodu kryjgcych sie za uosobiong madroscig,
zareagowali w sposdb niezamierzony przez autorow Przystow 1-9, w sposdb
nieuwzgledniajgcy wyobrazniowego wptywu tych obrazéw.

Ponownie niebezpieczenstwem i putapka, w jakg wpadto wiele osdb, jest
demetaforyzacja metafory. Sugeruje to rowniez, ze wskazniki mitologiczne nie sg
$ladami pozostawionymi przypadkowo przez nieostroznych synkretyzatordw .
Materiaty mitologiczne s3 raczej celowymi drogowskazami wskazujgcymi
czytelnikowi, ze uosobiona madros$¢ to co$ wiecej, niz mogtoby sie wydawac
retorycznemu oku.

W pozostatej czesci tego wyktadu chce teraz zajac sie bardziej szczegdétowymi
interpretacjami, wyobrazniowymi interpretacjami wersetéw 1, 2 i 3 w Rozdziale 9, a
nastepnie zakonczymy ten wyktad. Werset 1. Uczeni na ogét zauwazajg
podobienstwo miedzy budowaniem domu za pomocg madrosci w rozdziale 9-1 a
podobnymi stwierdzeniami w Przystdw 14-1 i Przystéw 24-3. Trwa ozywiona debata
na temat tego, czy tekst w 9-1b nalezy czytaé tak, jak On wyciosat siedem filarow, czy
tez nalezy go czytac tak, jak Ona wzniosta siedem filaréw.

Dla naszych celéw rozwigzanie tego dylematu jest nieistotne. Wazna jest jednak
obrazowo$¢ architektoniczna, ktéra wskazuje, ze uosobiona madrosé¢ w swoim
przygotowaniu wzniosta pokazng konstrukcje architektoniczng. Waltke stusznie
zauwazyt, ze czasownik zbudowat oznacza proces powotywania czegos do istnienia
poprzez okreslony rodzaj rzemiosta.

| pamietajcie naszg dyskusje na temat znaczenia Omanu w wersetach 30i 31
rozdziatu 8. Méwigc doktadniej, madrosc¢ jest przedstawiana jako architekt. | ten
portret dobrze wspodtgra z Platoriskim Demiurgiem, twércg rzemieslnika, i rozwojem
tego wizerunku u architekta urbanistyki Filona w niektérych jego pismach na temat
madrosci. Sekwencja budowania, mordowania, zapraszania i ucztowania poprzez
jedzenie i picie w 9. rozdziale Ksiegi Przystéw to kolejny sugestywny klejnot tekstowy.

Poniewaz liczne starozytne i najnowsze teksty wigzg poswiecenie budynkéw z
wystawnymi ucztami, zwyczajem wszechobecnym na przestrzeni wiekdw na catym
Swiecie, zaproszenie uosobionej madrosci jest przedstawiane jako wydawane z okazji
poswiecenia domu, prawdopodobnie na zakonczenie Ksiegi Przystow 1 do 9. Szczegot
mowiacy, ze dom Madrosci ma siedem filaréw, jest réwnie sugestywny i pobudzit
wyobraznie komentatoréw starozytnych i wspétczesnych. W fikcji literackiej z
rozdziatu Przystéw 9 liczba siedem symbolizuje doskonatosé. Przynajmniej sugeruje,
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ze dom Madrosci to okazaty budynek, odpowiedni dla jej wptywowej gospodyni i
wielu spodziewanych przez nig gosci.

Fox, zgodnie ze swoim ogdlnym podejsciem, skupiajgcym sie na oryginalnym
znaczeniu, bagatelizuje szczegdty w opisie. Cytat: Szczegdty tej sceny pojedynczo nie
sg istotne, ale razem pokazuja, ze madros¢ ma wiele do zaoferowania i chetnie to
robi. Stuchanie madrosci, zycie w jej domu oraz spozywanie jej jedzenia i wina to
rdzne sposoby wyobrazania sobie uczenia sie przez cate zycie.

Koniec cytatu. Dobrze uchwycit przynajmniej gtéwny cel pierwotnie zamierzonej
funkcji retorycznej przedstawienia. Uosobiona hojnos¢ madrosci i praktyczne
znaczenie obrazéw bankietowych, noclegowych i ucztowych sg réwnoznaczne z
nauka.

Po raz kolejny jednak parafraza prozatorska jest bladym substytutem prawdy.
Minimalistyczne interpretacje symbolicznego znaczenia obrazéw zaréwno Waltkego,
jak i Foxa sq w ostatecznym rozrachunku redukcjonistyczne. Najwyrazniej widac to w
ocenie Foxa dotyczacej wielu symbolicznych interpretacji na przestrzeni wiekow.

Sporzadzit interesujacy liste symbolicznych odczytan liczby siedem. Koniec cytatu.
Identyfikacja obejmuje siedem sposobdw postrzegania tworcy.

To jest Rikam . Pierwsze siedem rozdziatdw Ksiegi Przystéw Hitzig twierdzi, ze zostaty
one zapisane w siedmiu pisanych kolumnach. Nastepnie siedmiu przedpotopowych
medrcéw lub Apkallu z mitologii babilonskiej, czyli Greenfield.

Lub siedem firmamentdw lub siedem krain, wedtug przystdw midraszowych. Albo
siedem planet, albo siedem dni stworzenia. A potem siedem sakramentéw Kosciofa,
czyli siedem daréw cnét Ducha Swietego, czyli Delitzsch.

Albo siedem sztuk dostownych. Pouczajacy jest werdykt Foxa na temat tych
odczytéw. Cytuj, wszystkie takie dekodowania sg arbitralne i nie poparte
kontekstem.

Koniec cytatu. Waltke, wymieniajgc wiele z nich i kilka innych intrygujgcych
interpretacji, w tym rdézne dos¢ fantazyjne propozycje z ostatnich badan, doszedt do
podobnego wniosku. Cytuj, wszystkie te interpretacje sg eisegetyczne, a nie
egzegetyczne.

Koniec cytatu. Z tego mini-przegladu interpretacji mozna odnie$¢ wrazenie, ze jest to
interpretacja bezptatna dla wszystkich, w ktérej prawie wszystko, co pojawia sie w
grupach po siedem oséb, mozna zidentyfikowac jako filary domu madrosci. Celem
naszego wyliczenia tych interpretacji jest jednak ukazanie wysokiego stopnia
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wyobrazni, jakg wywotywaty te obrazy, mimo ze wiekszos¢ z nich byta raczej
fantazyjna.

Identyfikacje sg rzeczywiscie w duzej mierze arbitralne i czesto fantazyjne, ale wbrew
Foxowi i Waltkemu uwazam, ze nie sg catkowicie pozbawione oparcia w kontekscie,
poniewaz wzmianka o liczbie siedem pojawia sie w kontekscie dwdch catych
rozdziatow, ktore sg wzbogacone figuratywnymi i symbolicznymi jezyk. Cytowalismy
wczesniej komentarz Foxa, ze szczegdty sceny nie sg indywidualnie znaczace, ale
pytanie nalezy postawic. Cytuj, jesli szczegot, ze istnieje siedem filaréw, nie jest
istotny, po co w pierwszej kolejnosci podawac liczbe i dlaczego wybiera¢ tak wysoce
symboliczng liczbe? Z pewnoscia stwierdzenie w rodzaju: ona wyciosata lub postawita
wiele filaréw lub jakakolwiek inng liczbe wyzszg niz trzy, osiggnetoby pozadany efekt,
gdyby jedyng intencjg byto zasygnalizowanie, ze dom Uosobionej Madrosci byt duzy.

Dochodzimy zatem do wniosku, ze szerszy kontekst i specyfika liczby siedem sktonity
interpretatorow na przestrzeni wiekdw do poszukiwania ukrytego znaczenia w
odniesieniu do siedmiu filaréw Madrosci, tak jak robig to nadal uczeni. Przejde teraz
do wersetu drugiego. Ubdj opisany w wersecie drugim prawdopodobnie odnosi sie
ogolnie do przygotowywania potraw miesnych, a nie do ofiar religijnych.

Co ciekawe, zaréwno prace budowlane w wersecie pierwszym, jak i ubdj tradycyjnie
byty zajeciami meskimi. Opis przygotowan, zwtaszcza wzmianka o specjalnie
wymieszanym winie, przywotuje oczekiwanie na wystawng i radosng uczte, w
przeciwienstwie do stosunkowo skromnych racji zywnos$ciowych oferowanych przez
uosobione szalefnstwo w dalszej czesci rozdziatu, gdzie dostajemy jedynie wode i
jedzenie. Sugestia Waltke, jakoby odniesienie do Madrosci przygotowujgcej cytat
przy stole oznaczato, ze przystowia Salomona zostaty utozone najszczesliwiej dla
przyjemnosci tych, ktdrzy je studiuja, cytat na koncu, ma te zalete, ze interpretuje
rézne indywidualne metafory w catym rozdziale w spdjny sposéb, traktujgc rézne
metafory zwigzane z personifikacjg Madrosci jako czes¢ jednej ztozonej pojeciowej
metafory personifikacji.

Ma takze te zalete, ze ma wsparcie kontekstowe. Niemniej jednak utozsamianie
uczty przez Waltkego z samymi faktycznymi, przystowiowymi zbiorami wydaje sie
zbyt szczegétowe. Poniewaz wystawne potrawy oferowane na uczcie Madrosci
wyraznie nawigzujg do tresci nauk Madrosci, oferowane przez nig luksusowe
przyjecie zawiera tres¢ nauk i przystéw jako catos¢, w tym rozdziaty od pierwszego do
dziewiatego, a takze wszelkie inne autentyczne nauki i cnoty charakteru, ktore
reprezentuje Madros¢, facznie z naukami madrych rodzicéw obu ptci i ogdlnie
naukami medrcéw, czy to od starszych w rodzinie lub wiosce, czy od bardziej
profesjonalnych medrcow, ktérzy stuzyli jako doradcy w réznych osrodkach zycia
publicznego, w tym na dworze krélewskim.
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Nawiasem mowiac, nie jest zaskakujgce, ze pdzniejsi pisarze chrzescijanscy
konsekwentnie dostrzegali tu odniesienia do Eucharystii, Wieczerzy Panskiej. Co
ciekawe, Ambrozy widzi analogie nawet do Sympozjéw Platona. Cytat: Platon uznat,
ze dyskurs nad tg misg powinien zostaé przepisany do jego ksigzek.

Wzywat dusze, aby sie z niego napity, ale nie wiedziat, jak je napetni¢, bo nie dat
napoju wiary, ale niewiary. Koniec cytatu. Jesli dobrze rozumiem, Ambrozy sugeruje,
ze sam zwyczaj Sympozjoéw w dialogach filozoficznych Platona zostat skopiowany z
bankietu Pani Madrosci.

Przejde teraz do wersetu trzeciego. Waltke i inni zmagali sie z pytaniem, czy w
starozytnej kulturze Bliskiego Wschodu wypadato, aby gospodyni szta sama, zamiast
wysytac stuzgce, aby zapraszaty gosci ptci meskiej. Meinhold, a za nim Waltke,
wskazali na ugaryckg legende o krélu Kerecie okoto 1400 roku p.n.e., w ktorej krol
poleca swojej zonie przygotowac positek i zaprosi¢ gosci.

Krélowa melduje wykonanie swojego zadania nastepujgcymi stowami. Cytat: Aby jesé
i pi¢, wezwatem cie. Twoj pan Keret ma ofiare.

Koniec cytatu. Waltke podsumowat: Nawet krolowa mogtaby wyjsé i zaprosic
mezczyzn na uczte, zachowujgc doskonata estetyke. Koniec cytatu.

Moim zdaniem problem pojawia sie tylko dlatego, ze metafore narracyjng znéw
traktuje sie dostownie. Nie byto jednak zadnej prawdziwej kobiety o imieniu
Madrosé, ktéra wykrzykiwataby swoje towary po miescie. Nie byto prawdziwych
stuzacych, ktore tapaty potencjalnych gosci.

Raczej publiczny apel uosobionej madrosci przedstawia apel ogdlny, przenikajacy
cate spoteczenstwo poprzez jego madrych cztonkéw. Aby mtodzi ludzie uczyli sie i
przyjmowali najwyzsze wartosci spoteczne. Stuzgce reprezentujg wszystkich cztonkdow
spoteczenstwa, ktérzy sg aktywnie zainteresowani zachecaniem mtodszego pokolenia
do przyjecia najwyzszych idei i wartosci spoteczenstwa, reprezentowanych przez
uosobiong madros$¢ i nauczanych poprzez wymiane tych wartos$ci w starozytnym
spoteczenstwie izraelskim.

William McKane, inny komentator Ksiegi Przystow, zaprzeczyt tej identyfikacji. Cytat:
Poniewaz ci medrcy nie sg ani mtodzi, ani zeriscy. Koniec cytatu.

Waltke stusznie go karci, cytuje, zadajac, aby analogia chodzit na wszystkich czterech
nogach. Koniec cytatu. Ale werdykt Waltkego odnosi sie do wszystkich, ktorzy
rozktadajg metafore narracyjng w scenariusz referencyjny w realnym swiecie, w
ktorym wszystkie szczegdty rozszerzonej metafory muszg znalez¢ odpowiedni realny
odpowiednik, wtaczajgc w to niektdre interpretacje samego Waltkego.
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Komentarz Waltkego, ze uosobiona madrosc¢ wysyta stuzace, a nie ptci meskiej, aby
przedstawic nauczycieli jako cieszgcych sie mozliwie najblizszg bliskoscig i
intymnoscig z madroscig, cytat na koncu, poprawnie interpretuje metafore ze
wzgledu na jej efekt retoryczny, a nie domniemany brak istnienia, prawdziwe
wydarzenie. By¢é moze jest to po czesci prawdg, ale by¢ moze jest w tym cos wiecej,
co zamierzam wykazac za pomocg komentarza Williama McKane’a. Moim zdaniem
McKane btednie stwierdzit, ze cata scena z Przystow 9, 1-6 jest wzorowana na dziwnej
kobiecie z Przystow 7, 10-12, ktorg McKane zidentyfikowat jako prostytutke.

W zwigzku z tym uosobiona madros¢ jest przedstawiana jako wymyslone
przeciwienstwo bogini mitosci, a motywy zwigzane z boginig Astarte i jej wyznawcami
zostaty przeniesione na madrosc i jej stuzebnice. Nie sadze, aby za uosobiong
madroscig ukazang w jakimkolwiek biblijnym tekscie madrosciowym kryta sie
jakakolwiek prawdziwa lub konkretna bogini. Mozliwe jest jednak, ze metafora
celowo przyciggneta rdzne cechy tradycyjnych bdstw ze wzgleddw retorycznych.

Jej portret zawiera subtelne wskazéwki, przypominajgce zenskie bdstwa, aby ukazac
uosobiong madros¢ w tajemniczym, niemal boskim, a przez to atrakcyjnymi
fascynujgcym Swietle, aby przyciggngé¢ uwage mtodych mezczyzn. Jesli tak jest, to jej
stuzebnice mogg rzeczywiscie symbolizowac¢ prawdziwe kobiety. Te kobiety nie sg
jednak wielbicielkami kultu ani zeAskimi bostwami, ale symbolizujg wyidealizowany
obraz mtodych kobiet nalezagcych do szanowanych rodzin w tradycyjnym
spoteczenstwie izraelskim, ktére bytyby wychowywane zgodnie z wartosciami, ktore
reprezentuje uosobiona madrosc i dlatego s3 jej stuzace.

Innymi stowy, mtodzi mezczyzni, ktérzy postuchajg zaproszenia uosobionej madrosci,
spotkajg w jej metaforycznym domu mtode, odpowiednie kobiety, ktére wyznaja
wartosci madrosci. Albo, ujmujac to inaczej, mtode kobiety o szanowanym
charakterze bedg przyciggane przez mtodych mezczyzn wyznajgcych wartosci
Madrosci. W zwigzku z tym mtodzi mezczyzni chcacy poslubi¢ madre kobiety, takie
jak kobiety opisane w Przystéw 31, 10-31, muszg udowodni¢, ze sg godni kobiet,
ktorych pragna.

A sposobem na udowodnienie, ze jestesmy godni, jest podgzanie za zaproszeniem
madrosci do uczenia sie i stawania sie madrym. W tym wiec sensie madre dziewczeta
sg uosobieniem stuzebnic madrosci, ktére zapraszajg niedojrzatych mtodych
mezczyzn.

To jest dr Knut Hein w swoim nauczaniu na temat Ksiegi Przystéw. To jest sesja 7,
Metafory i uosobiona madrosé, czesc 2.



