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To jest dr Kyle Dunham w swoim nauczaniu o Elifazie, poboznym medrcu z Hioba. To
jest sesja numer dwa, Teodycea madrosci Elifaza w kontekscie starozytnego Bliskiego
Wschodu i Pisma Swietego.

W naszym wczesniejszym wyktadzie przygladalismy sie Elifazowi w kontekscie
Edomu, a zwtaszcza tradycji mgdrosci edomskiej.

W tym wyktadzie chcemy przyjrzec sie bardziej szczegdtowo niektdérym z gtownych
zatozen sktadajgcych sie na jego teologie i podejscie do madrosci, a takze przyjrzec
sie kluczowym tekstom Ksiegi Hioba, w ktérych omawia on sytuacje Hioba i prébuje
go sprowadzi¢ do miejsce postanowienia, aby przebtagaé Boga i odpokutowac za
swoje grzechy. | tak podsumowuje podejscie Elifaza do teodycei, ktére polega na
godzeniu sprawiedliwego cierpienia ze sprawiedliwoscig Bozg w trzech obszarach.
Pierwsza to teologia odptaty, teologia odptaty.

Istnieje wiele powigzan pomiedzy Ksiegg Hioba a starozytng madroscig Bliskiego
Wschodu. Na przyktad zasada odptaty byta integralng czescig filozoficznego
Swiatopogladu starozytnej Mezopotamii. W Swiadomosci starozytnych nie byto
watpliwosci co do istnienia bogdw ich panteonu i sposobu, w jaki ci bogowie rzadzili
ludzkoscia.

Przeciwnie, walka ideologiczna, ktdra data poczatek starozytnym bliskowschodnim
pismom madrosciowym, miata na celu zintegrowanie zrozumienia roli Boga z
obserwacjami dotyczgcymi jego pozornej niekonsekwencji w dziataniu. Innymi stowy,
nie zawsze wydawato sie, ze te zasady zemsty urzeczywistniajg sie w zyciu ludzi. Van
Torn méwi to w ten sposdb: stawka w tekstach teodycei Mezopotamii jest stuszno$é
modelu odpfaty i zwigzane z nim pojecie boskosci.

U podstaw pogladu Mezopotamii lezat szczegdlny poglad na los. Buccellati zauwaza,
ze los nie jest Bogiem osobowym, ale raczej ostatecznym odniesieniem
warunkujgcym zachowanie bogdéw. Dlatego czesto rozumiano to pod sumeryjskim
sfowem ,,ja”, ktére, jak méwi Walton, odnosito sie do tych atrybutdw kontroli.

Walton twierdzi, ze zgodnie ze starozytng bliskowschodnig zasadg podobienstwa
bogowie przewyzszajg ludzi sitg, dtugowiecznoscia, pieknem, rozmiarem i apetytem,
ale ich emocje i wartosci odzwierciedlajg emocje ich ludzkich stug. Widzimy to w kilku
inskrypcjach ze starozytnego Bliskiego Wschodu, ktére méwig o bogach i ich roli w
porzgdkowaniu ludzkich zachowan. Jest jeden napis, o ktérym mowa w tym
kontekscie, Legenda o Ere.



Zanim napisano w tym inskrypcji, powstan, pustoszgc kraj, jakze odcigzony bedzie
twadj umyst, jak bardzo twoje serce bedzie sie radowac. Konczyny Ere’a sg zmeczone
jak u kogos, kto nie moze zasngé. Mam wstac? Mam dalej klamac? Zastanawia sie
nad swojg bronig, méwi, pozostan w stojakach, aby niezréwnani bohaterowie Sibiti
wrocili na swoje miejsca, dopoki go nie obudzisz, Ere bedzie leze¢ w jego komnacie.

Ere doswiadcza radosci, zmeczenia, niezdecydowania i przyjemnosci w podobny
sposob, jak ludzie. Jesli chodzi o odptate, opieramy sie na pojeciu podobienstwa, aby
dalej stwierdzi¢, ze bogowie i ludzie w podobny sposdb uczestniczg w docenianiu
norm spotecznych, ktére obejmujg etyke dobroczynnosci wobec innych, zwtaszcza
tych z nizszej klasy lub pozycji niz my sami. Wida¢ to na przyktad na babiloniskich
soborach madrosci, podczas ktdrych zaktada sie, ze zemsta zalezna od uczynkéw
wynika z analogicznej oceny moralnej bogdéw, zwtaszcza Szamasza, ktory jest
odpowiedzialny za wymierzanie sprawiedliwosci.

Jest napisane: nie obrazajcie ucisnionych. Nie szydz z nich autokratycznie. Z tego
powodu Bég cztowieka jest zty.

Nie podoba sie Szamaszowi, ktdry mu odptaci ztem. Dlatego bogowie cenili
dobroczynne uczynki wobec osdb w trudnej sytuacji, ale nie pochwalali pogardy
wobec potrzebujacych. Przyjemnosc¢ lub wstret to dwa bieguny, ktore pobudzajg
boga do dziatania.

Zatem obowigzkiem cztowieka byto dostosowanie swego postepowania do tego, co
podobato sie jego Bogu. Z tego zrozumienia w naturalny sposéb wynika kodeks
odpftaty. Jesli ktos cierpi, Bog czuje odraze.

Jesli ktos zostaje nagrodzony, Bég jest zadowolony. Osobista obserwacja staje sie
srodkiem oceny, czy kto$ podoba sie Bogu, czy nie. Van Toren ujmuje to w ten
sposdb, zgodnie z tradycyjng teologig uczonych mezopotamskich, doktryna odptaty
jest, ze tak powiem, prawem natury, ktére nie wymaga aktu ujawnienia ze strony
bogow.

Mozna go raczej rozpatrywac na podstawie obserwacji, ekstrapolacji i spekulacji na
zasadzie podobienstwa. Zatem ocena wartosciujaca, jaka bog natozyt na czyjes
zachowanie, byta widoczna w zewnetrznych okolicznosciach zycia. Ci, ktérzy sg
szczesliwi i odnoszg sukcesy, zostali nagrodzeni przez boga.

Ci, ktorzy sg przygnebieni i cierpigcy, zostali ukarani. Ta norma odpfaty w podobny
sposdb lezy u podstaw madrosci gtoszonej przez przyjaciét Hioba, zwtaszcza Elifaza,
ktory jest archetypem i gtéwnym doradcg udzielajgcym odpowiedzi Hiobowi. Te
normy starozytnej madrosci Bliskiego Wschodu sg zawarte w jego radach.



Na przyktad Elifaz nadat taki ton juz w swoim pierwszym przemowieniu. W Ksiedze
Hioba 4,6-8 , mowi, czy wasza bojazn Boza nie jest waszg ufnoscia, a nieskazitelnosc
waszych drdg waszg nadziejg? Pamietacie, kto byt niewinny, kiedykolwiek zginat lub
gdzie zostali odcieci prawi? Widziatem, jak ci, ktdrzy siejg nieprawos¢ i siejg ktopoty,
zbierajg to samo. Ten fragment przedstawia sedno doktryny odptaty Elifaza.

Mozna tu dostrzec u Elifaza zardwno osobistg obserwacje jako decydujgca o sadzie
wartosciujgcym, jak mowi, jak widziatem, jak réwniez zwigzek miedzy czynem a
konsekwencjami, ktéry byt niewinny, kiedykolwiek zginat. Ci, ktdrzy siejg nieprawos¢,
zbierajg to samo. Znaczenie osobistych obserwacji i interpretacji losu Hioba przez
Elifaza staje sie szczegdlnie widoczne pod kulminacyjnym zakonczeniem jego
pierwszego przemowienia.

W Hioba 5:27 Elifaz mdwi: ,,Oto tego sprawdzilismy”. To prawda. Ustysz i poznaj to
dla wtasnego dobra.

W drugim przemowieniu Elifaz wygtasza obszerne i wymowne przemdwienie na
temat kary wymierzonej ztoczyncy. Uzywa analogii z wojng i gtodem, aby zarysowac
catkowite spustoszenie ztoczyricy. W ten sposdb podsumowuje los bezboznych, gdyz
towarzystwo bezboznych jest jatowe.

Ogien trawi namioty przekupstwa. Powodujg ktopoty i rodzg zto. Ich tono
przygotowuje zdrade.

Zatem zblizajaca sie zagtada ztoczyncy jest nieubtagana. W swoim ostatnim
przemowieniu Elifaz jednostronnie stosuje te zasade odptaty. Hiob cierpi wtasnie z
powodu swojego grzechu.

Elifaz tak méwi: czyz wasze zto nie jest obfite? Nie ma konca twoim niegodziwosciom.
Jednak zwraca sie do Hioba i daje nadzieje, ze jesli zwréci sie do Boga, nadejdzie
dobro, poniewaz sprawiedliwi zostang nagrodzeni. Méwi to w wersetach od 21 do 23
swojego ostatniego przemowienia: zgddz sie z Bogiem i bagdz spokojny.

Dlatego dobro do ciebie przyjdzie. Przyjmuj pouczenia z jego ust i przechowuj jego
sfowa w swoim sercu. Jesli powrdcicie do Wszechmoggcego, zostaniecie zbudowani.

Widzimy wiec, ze w swoim rozumieniu odptaty Elifaz uwzglednia wiele z tych samych
zasad, ktore sg zgodne z perspektywa Mezopotamii, zgodnie z ktérg bogowie
odwdzieczajg sie dobrem lub ztem w zauwazalnym zachowaniu cierpigcego. Druga
kategorig poza teologig odptaty bytoby fagodzenie za pomoca boskich zakleg,
tagodzenie za pomocg boskich zakleé. Innym obszarem zgodnosci miedzy
perspektywa Elifaza a perspektywa madrosci mezopotamskiej jest stosowanie
modlitwy w celu pozbycia sie zta i odzyskania przychylnosci béstwa.



W Mezopotamii te formuty modlitewne przybieraty forme zakle¢, ktore specjalista
religijny wypowiadat na gtos w celu wytepienia zta, ktére spadfo na ofiare, w celu
rytualnego oczyszczenia jej. Modlitwy lub zaklecia byty sposobem na odzyskanie
przychylnosci bogdéw. Doradca w babilonskiej Teodycei napomina cierpigcego w ten
sposdb: szukaj taskawego wiatru boga. To, co stracites w ciggu roku, nadrobisz w
jednej chwili.

Jedng z godnych uwagi serii zakle¢ na starozytnym Bliskim Wschodzie sg Inkantacje
Szerpu. A te sg przepisywane, gdy cierpigcy nie wie, w jaki sposdb obrazit boga lub
istniejgcy porzadek swiata.

W odpowiedzi na swojg trudng sytuacje cierpigcy ma podac lub wytyczy¢ dtugg liste
mozliwych grzechdéw, poczagwszy od naruszenia tabu religijnych po naruszenie
spotecznych norm moralnych. Ofiara dodatkowo dodaje prosby o zwolnienie z
nieumysinych przysieg, ktére mogty wyczarowac przeciwko niej zte moce
okultystyczne. Pewien uczony ujat to w ten sposéb: co ciekawe, kiedy opisuje sie te
prawa, wszystkie mozliwe przestepstwa sg wymienione jako rozgrzeszone przez te
prawa.

Jest oczywiste, ze ofiara wymagajaca tych ustug nie popetnita az tak wielu
przestepstw. Dominujgcym tematem jest raczej niewiedza, jakiego przestepstwa
dopuscit sie cztowiek i jakiego zta jest winien. Po prostu wylicza wszystkie mozliwosci.

W zakleciu cierpigcy przyznaje sie zarowno do swojej winy przed bogiem, jak i do
niewiedzy o ztym uczynku. W Zakleciu Szerpu cierpigcy to méwi, a raczej kaptan, nie
wie, co jest zbrodnig przeciwko Bogu. Nie wie, co jest grzechem wobec bogini.

Pogardzit Bogiem. Gardzit boginia. Jego grzechy sg przeciwne jego bogom.

Jego zbrodnie sg przeciwko jego bogini. Po zwrdceniu uwagi na te niezamierzong
pogarde, jakg otrzymat od boga, cierpigcy wyznaje litanie grzechéw popetnionych
wobec innych ludzi. Cho¢ jest pewne, ze w rzeczywistosci nie dopuscit sie tych
wszystkich czynodw, zalicza je do grzechdéw osobistych.

Przyznaje sie do konfliktdw i nienawisci w rodzinie, ktamstw, oszukanczych
interesdw, usuwania znakdéw granicznych, wymuszenia, niemoralnosci, morderstw,
ucisku potrzebujacych, plotek, czaréw, tamania tabu religijnego, zaniedbania bogoéw,
niesubordynacji politycznej i ztamanych slubéw. Twierdzi, ze wziagt pienigdze, ktére
mu sie nie nalezaty. Wydziedziczyt prawowitego syna.

Wtozyt ubranie sgsiada. Nie przyodziat mtodzienica, gdy byt nagi itd. Zaklecie konczy
sie apelem do ponad 50 bogdéw Panteonu o uwolnienie zta, po ktérym nastepuje
ostateczna prosba do Boga i bogini.



Podobnym przyktadem sg Zaklecia Dinger Shadiba, bed3ace serig zakle¢, ktore
przypisuje sie przebtaganiu rozgniewanego Boga. Lambert twierdzi, ze taki jest ich
cel. Mowi, ze sens tych modlitw w kazdym przypadku wywodzi sie z nieszczescia lub
cierpienia méwigcego.

Zaktada sie, ze tak sie stato i ze osobowy Bdg byt rozgniewany. Trzeba byto wiec
uspokoic jego ztos¢. Osoba cierpigca ponownie wydaje sie nieSwiadoma doktadnie
tego, jakie przestepstwa popetnit, ale wymienia wszystkie mozliwosci zbadania
sposobow rozwigzania kryzysu.

Musi to wyznaé, jest wiele moich nieprawosci. Nie wiem, co zrobitem. Moj Boze,
wymaz, uwolnij, sttum gniew swego serca.

Zignoruj moje wystepki, przyjmij moje modlitwy i zamien moje grzechy w cnoty.
Ofiara btaga bdéstwo o utaskawienie i poglad na powszechnos¢ grzechu. Moéwi, ze w
zwigzku z obrazg, niegodziwoscia, przestepstwem i grzechem obrazitem mojego
Boga, zgrzeszytem przeciwko mojej bogini.

Nastepnie wymienia konkretne grzechy, prébujac zyska¢ przychylnos¢ boga. Moéwi:
Popetnitem obraze boga, ktdry mnie stworzyt. Dopuscitem sie obrzydliwosci, zawsze
czynigac zto.

Pozadatem obfitego majgtku. Pragnatem szlachetnego srebra. W Ksiedze Hioba
przyjaciele rowniez wydajg sie sugerowaé, ze Hioba mozna przywrdcic¢ za pomoca
boskiego zaklecia.

Widzimy to na kilka sposobdw. Po pierwsze, podobnie jak w metodologii tych zaklec,
Elifaz wielokrotnie przypomina Hiobowi, aby zwrdcit sie do Boga w modlitwie. W
swoim pierwszym przemoéwieniu Elifaz napomina Hioba, jesli chodzi o mnie,
szukatbym Boga i Bogu powierze mojg sprawe.

Kontynuuje to, podkreslajac, ze poddanie sie Bogu przynosi btogostawienstwo. W
rozdziale pigtym w wersecie 17 méwi: Oto btogostawiony, ktdrego Bog karci. Dlatego
nie gardzcie karnos$ciag Wszechmoggacego.

Chociaz nie uzywa sie wyraznej terminologii dotyczgcej modlitwy, sugeruje sie, ze
gdyby Hiob poddat sie Bozym drogom, na podstawie wniosku, gdyby pokornie sie
modlit, wszystko bytoby dobrze. Mimo to Hiob jest wojowniczy. Zatem Elifaz w swoim
drugim przemoéwieniu musi powrdci¢ z ostrzezeniem dotyczgcym niebezpiecznej
odmowy Hioba poddania sie modlitwie.

W rozdziale 15, wersetach 12 i 13, Elifaz méwi: dlaczego twoje serce cie unosi?
Dlaczego wasze oczy sie btyszczg, ze zwracacie ducha przeciwko Bogu i
wyprowadzacie ze swoich ust takie stowa? Sugeruje to, ze zamiast uzyskac



pojednanie poprzez ulegta modlitwe, Hiob swoimi ciggtymi wybuchami jeszcze
bardziej obraza Boga. W trzecim przemodwieniu Elifaz powraca do bardziej
uprzejmego nawotywania Hioba, aby wezwat Boga. W kulminacyjnym punkcie swego
przemoéwienia wzywa do dtuzszej modlitwy.

W rozdziale 22, wersety 21 do 23, zgddz sie z Bogiem i bgdz spokojny. Dlatego dobro
do ciebie przyjdzie. Przyjmuj pouczenia z jego ust i przechowuj jego stowa w swoim
sercu.

Jesli powrdcicie do Wszechmogacego, zostaniecie zbudowani. Nastepnie Elifaz z
ostatnig prosbg o szczesliwy wynik czeka na modlitwe pokutng. Bedziesz rozkoszowat
sie Wszechmoggcym i wzniesiesz swoje oblicze do Boga.

Bedziesz sie do niego modlit, a on cie wystucha. Sptacisz swoje $luby. Jest oczywiste,
ze Elifaz rozumie, ze rozwigzanie trudnej sytuacji Hioba opiera sie na modlitwie
wzmacniajacej, prawdopodobnie wzorowanej na modlitwach zakle¢ wypowiadanych
przez poboznych cierpigcych z tych relacji.

Dodatkowo istotny staje sie jeszcze jeden czynnik. Seria zakle¢ mezopotamskich
zapewnia wglad w najbardziej zacietg konfrontacje Elifaza z Hiobem. W swoim
trzecim przemoéwieniu Elifaz przedstawia Hiobowi dtugg liste zta, ktdérego sie
dopuscit.

Moéwi: bo za darmo zgdaliscie zastawdw od swoich braci i zdarliScie z nagich szaty.
Nie daliscie wody zmeczonemu do picia. Odmowites chleba gtodnym.

Cztowiek posiadajgcy wtadze posiadat te ziemie i mieszkat w niej cztowiek
uprzywilejowany. Odestates wdowy puste i zmiazdzyte$ ramiona sierot. Praca 22.6-9.
W sSwietle serii zaklec jest prawdopodobne, ze skoro Hiob odmdwit wyznania Bogu
jakichkolwiek grzechéw, Elifaz robi to w formie zachety.

Zamiast jedynie zarysu grzechéw, ktére wedtug niego popetnit Hiob, Elifaz wydaje sie
przygotowywac droge do odwrdcenia sie Hioba, przedstawiajac liste ogdlnych ztych
czynow, na ktore Hiob mégtby sie zgodzié. Czynigc to, Hiob ma pewno$é, ze odzyska
uznanie Boze, jesli po prostu przyzna sie do zta, znanego lub nieznanego. Trzecig
kategorig, ktérg postrzegam w Elifazie jako ucielesnienie madrosci mezopotamskie;j,
jest madros¢ mantyczna.

Ostatnim ogniwem tgczacym uczonych w Pismie i medrcéw Mezopotamii z
przyjaciétmi Hioba jest madros¢ mantyczna. Madro$é wigze sie ze szczegdlnym
objawieniem z boskiego krélestwa. Torn ponownie podkresla wage, jaka
wrdzbiarstwo zajmowato w perspektywie madrosci Mezopotamii.



Mowi, ze tradycyjna nauka wrdzenia miata niebianskie pochodzenie. Jej korzenie
siegajg Enmy Druranki, niegdys krdla Sippar, ktory swojg wiedze zawdzieczat
niebianskiemu objawieniu. Wrdzenie stworzyto zwigzek miedzy madroscig spraw
praktycznych a tajemnicami kultu.

Madry byt wtajemniczony, ktéry byt w stanie pomysinie pokonac te luke. Wrézenie
zapewniato wglad w nature rzeczywistosci, tworzgc w ten sposéb odkrywczy sposéb
zdobywania wiedzy o przyziemnych, ale niezmiennych aspektach rzeczywistosci.
Pewien uczony zauwazyt, ze wrdzenie nie jest probg naginania rzeczywistosci, lecz
umiejetnoscig postrzegania praw tgczgcych rézne aspekty rzeczywistosci.

Lester Grabb ujat to w ten sposdéb: medrzec naktada sie na sfery nadprzyrodzone i
doczesne w taki sam sposdb, w jaki naktada sie na funkcje kaptanéw, prorokow,
wrdzbitéw i tym podobnych. Widzimy to w kilku tekstach starozytnego Bliskiego
Wschodu, w ktérych madrosé jest powigzana z objawieniem ze sfery
nadprzyrodzonej. Osoba cierpigca w Ludlu bel nemeqi uznaje znaczenie wrézenia
jako srodka odnowienia i dlatego odwotuje sie do tego srodka jako sposobu na
ufagodzenie obrazonego Boga.

Ludlu bel Nemegi tak méwi, narzagdy wrdézbowe sg dla mnie zdezorientowane i
zaognione kazdego dnia. Omen wrézbity i kaptana sndw nie wyjasnia mojego stanu.
Wrdzbita podczas swojej inspekcji nie dotart do sedna sprawy, ani kaptan snow
poprzez swoj3 libacje nie wyjasnit mojej sprawy.

Szukatem taski ducha, ale mnie nie oswiecit. A kaptan inkantujgcy swoim rytuatem nie
usmierzyt boskiego gniewu. Ta szczegdlna wiedza o wrdzeniu moze by¢ zdobyta na
rézne sposoby.

Jednym z nich byty sny, w ktérych objawit sie bég. Na przyktad cierpigcy w Ludlu bel
Nemeqi objawit mu poprzez serie sndw, ze Marduk zamierza go przywrdécié. Opisuje
widmowag aure dos$wiadczenia we $nie.

Mowit to, jego reka byta na mnie ciezka. Nie mogtem tego znies¢. Mdj strach przed
nim byt niepokojacy.

Jego dzikie oblicze przypominato tornado. Stat nade mng. Moje ciato byto odretwiate.

Co ciekawe, w ramach tego sennego doswiadczenia kaptan inkantujacy przekazuje
cierpigcemu dobrg nowine, ktérg Marduk uznat za stosowng, aby go przywrécic. Jest
tak napisane: przystat mnie Marduk, kaptan niosgcy tablice. Przyniostem dobrobyt z
czystych rgk Marduka.



Przyniostem dobrobyt. Zatem doswiadczenie snu byto wazng czescig objawienia z
boskiego krélestwa i integralnym sktadnikiem mezopotamskiej madrosci. W teodycei
babiloniskiej doradca medrca réwniez uznaje znaczenie opiekunczej sfery duchowej.

Mowi, ze ten, kto czeka na swego Boga, ma aniofa stréza. Dla cierpigcego w Ludlu
jedynym pewnym rozwigzaniem jego ktopotliwej sytuacji byta modlitwa
wstawiennicza do Boga —rada, ktdra brzmi uderzajgco podobnie do rady Elifaza. Jesli
chodzi o mnie, zwracatam uwage na btaganie i modlitwe.

Dla mnie modlitwa byta dyskrecjg, poswie¢ moje rzady. Te $rodki zadoscuczynienia
byty jedyng nadziejg dla nieszczesnego cierpigcego. W Ksiedze Hioba widzimy
podobng rzeczywistosé.

Gtowny doradca wsrdd przyjaciot Hioba w swoim przemdwieniu otwierajgcym
opowiada o wyjgtkowym doswiadczeniu objawienia, podczas ktérego otrzymat
przestanie ze sfery duchowej od zjawy, ktéra ukazata mu sie w srodku nocy. W
rozdziale czwartym jest napisane, ze teraz ukradkiem przyniesiono mi stowo. Moje
ucho ustyszato ten szept.

Posrdd mysli z widzen nocnych, gdy na ludzi zapada gteboki sen, ogarngt mnie strach
w drzeniu, ktory sprawit, ze zatrzesty sie wszystkie moje kosci. Opisuje swojego
goscia jako ducha i forme. Biorgc pod uwage podobienstwa w opisie jego nocnych
wizyt przez Elifaza do opiséw w Ludlu bel nemeaqi, jest catkiem prawdopodobne, ze
Elifaz miat sen.

Sen zapewnia niezwykty kontekst objawienia, w ktérym mozna przekazac Elifazowi
prawde o powszechnosci ludzkiej grzesznosci. Elifaz wykorzystuje to doswiadczenie,
aby zwiekszyé swojg wiarygodnosc¢ i nadaé wage swoim radom. Uzycie przez Elifaza
specjalnego objawienia jest czyms niezwyktym w zbiorze hebrajskiej literatury
madrosciowe;j.

Nieczesto medrcy donoszg o nocnych wizytach ze sfery duchowej. Jednakze uzycie
tego przez Elifaza ma sens na tle madrosci Mezopotamii. Podobierstwa dostarczaja
dalszych sugestii, ze Elifaz dziata w oparciu o tradycje mezopotamskiej madrosci.

Ponadto Elifaz czyni aluzje do odejscia zyczliwego aniota od Hioba, co jest pewnym
znakiem niezadowolonego béstwa. W potowie swojej pierwszej przemowy Elifaz
nawigzuje do utraty przez cierpigcego anielskiej madrosci i anielskiego
wstawiennictwa. W Ksiedze Hioba 5:1 mowi: ,,Zawofaj teraz, czy jest kto$, kto ci
odpowie?”. Do ktérego ze Swietych sie zwrdcisz? W jego przemdwieniach mozna
znalezc jeszcze inne wskazéwki na ten temat.

Na przyktad objasniajgc swa koncepcje cierpienia zaradczego, Elifaz zdaje sie
sugerowac ochrone przed demonami, ktére obawiajg sie, ze sprowadzg na ludzkos$é



zagtade. W rozdziale pigtym — mowi — bedziecie ukryci przed uderzeniem jezyka i nie
bedziecie bad sie zagtady, gdy nadejdzie. Z powodu zniszczenia i glodu bedziecie sie
Smiac.

Ochrona ta prawdopodobnie wynika z obecnosci opiekunczego ducha, czyli aniota,
ktéry czuwa nad prawymi i cieszy sie uznaniem Boga. By¢ moze iluzjg jest takze
obietnica Elifaza, ze Hiob zostanie przywrdécony, jesli Hiob ustucha jego rady. Bedziesz
sie do niego modli¢, a on cie wystucha.

Hioba 22:26. biorgc pod uwage catkowitg transcendencje béstwa Elifaza, mozna
zatozy¢, ze osigga sie to poprzez ochrone istoty duchowej. Na koniec Elifaz odwotuje
sie do modlitwy wstawienniczej jako jedynego pewnego srodka zado$éuczynienia.
Mowi, ze jesli chodzi o mnie, szukatbym Boga i Bogu powierzytbym mojg sprawe.

W ostatniej prosbie swego trzeciego przemowienia Elifaz przedstawia ostatnig
prosbe. Méwi: zgddz sie z Bogiem i badZ spokojny, a dzieki temu spotka cie dobro. W
rezultacie bedziesz sie do niego modli¢, a on cie wystucha.

Sptacisz swoje $luby. Rada Elifaza jest wyraznie podobna do podejscia cierpigcego w
Lulu Bel-Nemechi i innych starozytnych bliskowschodnich dzietach teodycei. Sugeruje
to, ze Elifaz jest mocno zakorzeniony w mezopotamskiej tradycji madrosci, czego
przyktadem moze by¢ tradycja madrosci edomskiej, ktorej byt czescia.

Kiedy teraz dochodzimy do przemdéwien Elifaza w tekstach biblijnych, musimy
podkresli¢ pewne rzeczy, ktore sg kluczowe i znaczgce dla zrozumienia przestania,
ktére zamierza przekazad. Kiedy przygladatem sie réznym przemowieniom Elifaza i
studiowatem historie ich recepcji w catej interpretacji Kosciota, a takze wczesng
literature zydowska Drugiej Swiatyni, doszedtem do wniosku, ze byto kilka aspektow
Elifaza, ktdre byty punktami zwrotnymi, do ktérych doszli interpretatorzy albo
potepiad Elifaza jako ostrego krytyka lub tagodnego medrca. | tak byto osiem réznych
kategorii, na ktére interpretatorzy zwykle zwracali uwage, aby okreslié, czy Elifaz ma
by¢ postrzegany jako postad sprzyjajaca, czy nieprzychylna.

Twierdze, ze to cos posrodku. Ma raczej charakter sprzyjajacy niz niekorzystny w tym
sensie, ze jest zakorzeniony w tradycjach madrosci Mezopotamii, ale ostatecznie jego
madrosc jest niewystarczajgca. Zatem funkcjg tej ksiegi jest pokazanie, ze nawet
najlepsze tradycje ludzkiej madrosci nie pozwalajg w petni uchwyci¢ konsekwencji
niewinnego, sprawiedliwego cierpienia jako zmagania sie z nim w kontekscie Bozej
prawosci i sprawiedliwosci.

Oto czynniki, na ktére zwracali uwage ttumacze. Spojrzeli na ton Elifaza. Widzimy po
tonie jego przemoéwien, ze zaczyna w sposob, ktéry wydaje sie tagodny i delikatny,
ale pod koniec przeméwien oskarza Hioba o liste obrzydliwych grzechdw.
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Zatem zrozumienie jego tonu to jeden aspekt. Inng rzeczg, na ktdrg zwracali uwage
interpretatorzy, jest szerszy cel i rola Elifaza w jego pozycji wsrdd postaci Hioba.
Innymi stowy, czy dat przyktad, paradygmat dla innych? A jesli tak, jak to sie ma do
jego znaczenia w ksigzce? Inni przygladali sie naturze teologicznego wyznania wiary
lezgcego u podstaw jego teodycei.

Innymi stowy, jakie zatozenia teologiczne nim kierowaty? Nastepnie jednym z
kluczowych aspektow byta natura, cel i wartosé doktryny odptaty Elifaza, szczegdlnie
patrzgc na rozdziat Hioba 4. W rzeczywistosci posunatbym sie do stwierdzenia, ze jest
to swego rodzaju przetomowy fragment. To, jak rozumiesz Elifaza z Hioba 4,5-11,
naprawde decyduje o tym, jak postrzegasz go jako posta¢ w ksigzce. Inne czynniki
byty oczywiscie réwniez wazne, biorgc pod uwage te interakcje aniotéw lub duchéw
podczas jego spotkania w wizji we snie w Hioba 4.12-21. Przyjrzyjmy sie, jak mdéwi o
cierpieniu zaradczym w rozdziale pigtym.

Mowi wiec o cierpieniu jako o srodku dobra i wzrostu. A potem patrzac na jego status
gtdwnego rozmodwecy i starszego meza stanu. W rozdziale 15, w swoim drugim
przemowieniu, odwotuje sie do tradycji madrosciowych, co zdaje sie plasuje go
wsrod medrcow jako starszego meza stanu.

A zatem zwykle prowadzi to do wyzszego pogladu na niego, jesli jest to rozumiane w
tym kontekscie. Patrzac takze na to, jak Elifaz uzywa tej tak zwanej listy grzechow w
rozdziale 22. Wspomniatem o tym wczes$niej, przeglada liste grzechdw, najwyrazniej
jako wzér do wyznania Hioba.

Zatem zrozumienie, jaki ma w tym cel. A potem oczywiscie przyjrzymy sie, dlaczego
Jahwe go karci na koricu ksiegi. W Hioba 42,7 Jahwe méwi Hiobowi, ze przyjaciele nie
wypowiadali sie o nim wtasciwie.

Zatem chciatbym pokrétce przyjrzec sie niektérym kluczowym zasadom tych
przemoéwien wygtaszanych przez Elifaza i przeczytaé niektére kluczowe teksty, ktore
pomogtyby nam zrozumieé, co sie dzieje. Pierwsza mowa Hioba obejmuje rozdziaty
czwarty i pigty. Wiekszo$é komentatordw i interpretatoréow zdaje sobie sprawe, ze
zasadniczo istniejg tu dwie sekcje, ktdre dos¢ tadnie dzielg sie na podziaty rozdziatow.

Pierwsza sekcja to rozdziat czwarty, od drugiego do 21, a druga sekcja, rozdziat piaty,
od pierwszego do 27. Sekcje te sg zwykle klasyfikowane w ramach gatunku mowy
dysputowej. Definiuje sie to jako argument pomiedzy dwiema lub wiekszg liczbg
stron, ktére wyznajg rézne punkty widzenia.

Jest to typowe dla dialogu pomiedzy madrymi ludZmi i medrcami, ktérzy walczg o
jakies$ przestanki. Do takiej sytuacji dochodzi takze pomiedzy stronami sporu w
sgdzie, a takze czesto pomiedzy prorokami a ludem, gdy prorocy przychodza do nich,
aby skonfrontowac sie z nimi w sprawie famania przymierzy. Kierujac sie formutg
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wprowadzajacy, ktdra pojawia sie na poczatku kazdego przemodwienia Elifaza, czyli
Elifaz odpowiedziat i oznajmit, ze rozdziat czwarty ma dwie wieksze zwrotki z
czterema podstrofami.

Mozemy to sklasyfikowac w ten sposdb. Rozdziat czwarty sktada sie zasadniczo z
czterech czesci. Elifaz zaczyna od napomnienia Hioba w wersetach od drugiego do
czwartego na podstawie jego przesztych prawych uczynkéw, z ktdrych wynika, ze
czeka go nadzieja, jesli okaze skruche i poddanie sie.

Zatem od samego poczatku Elifaz prébuje skierowaé Hioba w strone miejsca, w
ktorym mozna uzyskaé Boze utaskawienie, w strone postanowienia poprzez pokute i
wyrzeczenie sie grzechow. W drugiej czesci, w rozdziale czwartym, wersetach od 5 do
11, przedstawiono esencje odwetowego argumentu Elifaza, ze niewinny nie moze
zging(¢ tak jak bezbozni. | dla Elifaza jest to niezachwiana zasada moéwigca, ze istnieje
wyrazne rozréznienie miedzy prawymi i niegodziwymi.

Sprawiedliwy po prostu nie moze zging¢ tak jak bezbozni. W rozdziale czwartym,
wersetach od 12 do 16, widzimy czesc¢ trzecig. W tym miejscu Elifaz relacjonuje swoja
stuchowa wizje senng, ktéra miata miejsce w nocy.

W tej czesci wprowadza boskie objawienie, te mantyczng madros¢, aby uzasadnié
wazno$¢ jego rad. Zasadniczo mowi: Wiem, ze to prawda, poniewaz nie tylko to
mowie, ale otrzymatem specjalne objawienie z krélestwa Swiata duchéw. A czwarta
czesc to rozdziat czwarty, wersety od 17 do 21.

| tam widzimy tresc tego szczegdlnego objawienia, ktére Elifaz otrzymuje od ducha.
W rozdziale pigtym znajdujg sie trzy zwrotki i do tego dojdziemy za chwile. W tych
zwrotkach mowi o konsekwencjach, jesli Hiob nie okaze skruchy i nie otrzyma Bozego
przebtagania.

W pierwszej czesci, wracajac do rozdziatu czwartego, chce sie na chwile skupi¢ na
wersetach od pigtego do jedenastego. W tej czesci Elifaz przedstawia gtowne
zatozenia teologiczne swojej doktryny odptaty. Ta czes¢ zostata oznaczona w
wersecie pigtym kontrastujgcym spojnikiem, wraz z przejsciem od przesztych czynéw
Hioba do jego obecnej sytuacji.

Ta zmiana daje Elifazowi okazje do wyjasnienia swojej doktryny odptaty. Konczy sie w
wersecie 11, gdy Elifaz uzywa analogii do dzikich Iwéw na poparcie swoich obserwacji
dotyczacych boskiej zemsty w sprawach ludzkich. Jak argumentowano wczesniej,
sposdb, w jaki ttumacz czyta ten fragment, w duzej mierze okresla, jak rozumie on
Elifaza.

Gtéwny doradca w tej czesci przedstawia swojg teze i potwierdza jg trafnymi
ilustracjami z natury, ze szczegdlnym uwzglednieniem Iwdw. Jest nadzieja dla Hioba,
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jesli okaze skruche, ze wzgledu na niezgtebiong rzeczywistos¢, ze tylko niegodziwcy
ging. Hiob kuleje sciezkg prowadzacg do zatracenia, ma jednak mozliwos¢ zmiany
kursu, jesli zgodzi sie na obrazone bostwo.

Tylko takie postepowanie ztagodzi gniew Bozy i przywrdci Hioba do zycia w
btogostawienstwie. Elifaz rozpoczyna te sekcje, ale teraz to do ciebie przychodzi i nie
mozesz tego zrobié. Dotyka cie to i jestes przerazony.

Zaprawde, wasz strach jest zZrédtem waszej pewnosci, a nieskazitelnos¢ waszych drog
jest waszg nadziejg. Pamietacie, kto byt niewinny, kiedykolwiek zginat lub gdzie prawi
zostali zgtadzeni? Tak jak widziatem, jak ci, ktérzy orajg niegodziwosc i siejg ktopoty,

zbierajg to samo. Od tchnienia Boga ging, od podmuchu Jego gniewu stajg sie niczym.

Ryk lwa, dzwiek dzikiego Iwa i zeby mtodych lwdéw sg tamane. Lew ginie z braku
ofiary, a mtode lwicy zostajg rozproszone. W tej czesci Elifaz nadaje ton
elokwentnemu starozytnemu doradcy z Bliskiego Wschodu.

Zamierza doprowadzi¢ cierpigcego z powrotem do prawidtowego poglagdu na swaj
grzech i ostatecznie z powrotem do koniecznej kapitulacji przed obrazonym
bdstwem. Aby dodac przekonujgcego wyrafinowania swojej argumentac;ji, Eliphaz
postuguje sie obrazami obserwowanymi na podstawie naturalnych i
przewidywalnych wzorcdw rolnictwa i zycia zwierzat. W pewnym sensie wyprzedza
to pbiniejsze przemowienia Jahwe.

Medrzec wtacza je, aby wzmocni¢ swoje nauczanie na temat losu niegodziwych i
zwiekszyé potrzebe pokuty Hioba, aby udobruchaé rozgniewane bdstwo.
Zakotwiczone sg w tematach wspdlnych dla starozytnego Bliskiego Wschodu i
kontekstu, z ktdrego sie on wyfania. Nastepng znaczaca czescig przemoéwien Elifaza
sg nocne wizje senne, ktére majg miejsce w rozdziale czwartym, wersetach od 12 do
16.

W wersecie 12 nastepuje wprowadzenie podstrofy. Jest to wyraznie zaznaczone
przez zmiane tematu, a wersety od 12 do 16 tworzg inclusio. Elifaz zaczyna tutaj od
wigczenia swojego wizjonerskiego doswiadczenia do krotkiego opisu spotkania, ktore
odbyt z istotg duchowa.

W wersecie 12 méwi: ,Stowo przyszto do mnie ukradkiem. Moje uszy wychwycity
jedynie szept tego wsrdd niepokojgcych mysli powstatych w nocnych wizjach. Kiedy
na ludzi zapada gteboki sen, ogarnagt mnie strach i drzenie.

Cata moja rama sie trzesta. Duch przeleciat obok mojej twarzy. To sprawito, ze wiosy
na moim ciele stanety deba.
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Stat nieruchomo, ale nie mogtem rozpoznac jego cech. Przed moimi oczami pojawita
sie jakas postag, cisza, a potem ustyszatem gtos. To zywe spotkanie we snie obejmuje
te czes¢ pierwszej przemowy Elifaza.

Przedstawia tutaj swoje spotkanie z boskoscia. | jest to jeden z najbardziej
niezwyklych fragmentéw w catym Pismie Swietym. Méwi, ze to stowo przychodzi do
niego potajemnie.

To dosc¢ rzadkie okreslenie. Przyszto to do niego ukradkiem lub ukradkiem. Niektérzy
uwazajg, ze jest to techniczny termin okreslajagcy objawienie, lecz nienormalny opis
objawienia zdaje sie temu przeczyc.

Raczej wydaje sie po prostu mowic, ze Bog dat mu pewne objawienie za
posrednictwem tej duchowej istoty, co wywarfo na niego zaskakujacy efekt
psychosomatyczny. Nastepnie opisuje niepokojgce mysli, ktore wynikty z tej wizji.
Czynigc to, wielu poréwnato te okazje do stowa oznaczajgcego gteboki sen w Pismie
Swietym, ktdre gdzie indziej jest uzywane w odniesieniu do spotkania z boskoscia.

Warto zauwazy¢, ze sam Abraham zapada w gteboki sen w Ksiedze Rodzaju 15, kiedy
ukazuje mu sie Pan Jahwe. W Ksiedze Rodzaju 15:12 narrator Abraham opisuje to i
istniejg pewne uderzajgce podobienstwa do portretu Elifaza. W Ksiedze Rodzaju
15,12, gdy stonce zachodzito, na Abrahama zapadt gteboki sen i oto ogarneto go
przerazenie i wielka ciemnosc¢.

Zaréwno Ksiega Rodzaju, jak i relacja Hioba uzywajg tego terminu na okreslenie
gtebokiego snu w celu opisania kontekstu Bozego objawienia. Obydwa nagrania
ukazujg emocjonalny element terroru. Zatem prawdopodobnie istnieje tu powigzanie
miedzy tymi opisami.

Prawdopodobnie majg one sugerowaé, ze senne spotkanie Elifaza jest w znacznym
stopniu zakorzenione w starozytnym kontekscie bliskowschodnim, w ktérym Bég
objawia sie poprzez gteboki sen i sen. Elifaz opisuje to jako ogarniajgcy go strach i
drzenie kosci. Méwi tu o catym swoim ciele.

Mowi, ze jezg mu sie wtosy. Czynigc to, w znaczacy sposodb przekazuje, jak to
przestanie wptyneto na niego i na przestanie, ktére przekazuje Hiobowi. W nastepne;j
czesci przekazuje stuchaczom tres¢ tego, co zostato mu objawione.

Ma to miejsce w kilku nastepnych wersetach, zaczynajac od wersetu 17. Duch
przekazuje Elifazowi wiadomosé, ktérg nastepnie przekazuje otaczajgcym go
osobom. W wersecie 17 mowi: Jak Smiertelny cztowiek moze by¢ tuz przed Bogiem?
Jak cztowiek moze by¢ czysty przed swoim stwodrca? Jesli Bég nie ufa swoim stugom i
przypisuje szalenstwo swoim aniotom, o ilez bardziej ci, ktérzy mieszkajg w domach
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glinianych, ktorych fundamenty sg z prochu, sg narazeni na zmiazdzenie jak ¢me od
Switu do zmierzchu, oni moze zostac sproszkowany.

Zgineliby na zawsze, nikt by tego nie zauwazyt. Czy nie umarliby, gdyby ktos wyrwat
im sznur namiotu, ale nie z powodu madrosci? Tre$é specjalnego objawienia
przekazanego Elifazowi byta czasami opisywana jako banalna.

Wyijasnia ponownie ten powracajgcy motyw boskiej zemsty jako kluczowy dla Elifaza.
Oznacza to, ze Bog nagradza i karze sprawiedliwych i ztych zgodnie z ich uczynkami. |
tak ta duchowa istota przychodzi do Elifaza i on to ogtasza, a Elifaz przekazuje to
Hiobowi i innym.

Ostatnig istotng czescig pierwszej mowy Elifaza jest jego psalm napominajacy do
pokuty i przyjecia nagany Bozej. W rozdziale 5 Elifaz konczy swoje pierwsze
przemoéwienie wymownym i poruszajgcym ostatnim apelem do Hioba, aby przyjat
Bozg nagane, wyznat swoje grzechy i w ten sposdb odzyskat Bozg faske. Elifaz
twierdzi, ze w podobny sposdb jak ci doradcy mezopotamscy Hiob utracit taske Bozg
z powodu jakiegos$ grzechu, ktéry go dopadt.

Ale jesli to wyzna, Bog go przywrdci. Tak mowi Elifaz: Oto btogostawiony cztowiek,
ktérego Bog karci. Nie odrzucajcie wiec karcenia Wszechmogacego, bo zadaje bdl, ale
opatruje, uderza, ale jego rece lecza.

Z szesciu ktopotdéw wybawi cie, a w siedmiu nie dotknie cie zadne zto. W czasie gtodu
wykupit cie od Smierci, a w bitwie przed ciosem miecza i uderzeniem jezyka ukryjesz
sie i nie ulekniesz sie, gdy nadejdzie zagtada. Nastepnie szczegdétowo opisuje, w jaki
spos6b Hiob zostanie wybawiony i jak bedg sie rozmnazac jego potomkowie.

A nastepnie konczy odwotaniem do swojej madrosciowe] tradycji. Spodjrzcie,
sprawdzilismy to i jest to prawda. Lepiej postuchaj i zastosuj to dla wtasnego dobra.

Mowiac to, Elifaz czerpie z pojeciowe] waluty starozytnej mysli Bliskiego Wschodu.
Jego temat dotyczy zbawiennego skutku, jaki towarzyszy wyznaniu grzechéw. Bég
obrazit sie na Hioba, ale jesli Hiob po prostu sie przyzna, Pan przywrdci mu taske.

Chociaz Hiob wyjasnia, ze karcenie Boze ma dziatanie tagodzace, wydaje sie, ze kryje
sie tu rowniez element kaprysu przypisywany béstwu. Jest w tym pewna dowolnosé,
ktora jest przypisana Bogu. To prawda w wersetach 17 i 18.

Zadaje bdl, ale zawigzuje, uderza, ale uzdrawia. Rzecz w tym, ze cierpigcy nie moze
wiedzieé¢, w jaki sposdb Bdg zostat obrazony. Zatem osoba cierpigca musi po prostu
zgodzic sie.
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Musi pokutowaé. Musi wyznac¢ swaj grzech, uznac, ze Bog jest najwyzszy i suwerenny
oraz przyznaé, ze prawa odptaty byty prawdziwe w jego konkretnym przypadku.
Czynigc tak, ponownie otrzyma faske od Boga.

Przechodzac nastepnie do jego drugiego przemdwienia, dochodzimy do Hioba 15. W
Hioba 15 ponownie ktadzie nacisk zardwno na teologie odptaty, jak i Boze
objawienie. Gatunek tego drugiego przemdwienia to znowu mowa dysputowa.

Po zwyczajowym wstepie, drugie przemodwienie Elifaza sktada sie z dwdch zwrotek w
wersetach od drugiego do 19. Elifaz upomina Hioba za jego widoczng odmowe
poddania sie radzie przyjaciela i przystgpienia do tego, co dla niego jest oczywistym
boskim niezadowoleniem, ktérego doswiadcza w drodze uspokojenia. Innymi stowy,
Hiob nie chce ustuchad rady Elifaza.

Te cze$¢ mozna scharakteryzowac jako pot-chiazm, w ktérym Elifaz na przemian
osmiesza Hioba, zadajac serie pytan retorycznych, i bezposrednio oskarzajgc go o
grzech. Wysmiewa poprzez pytania retoryczne, a nastepnie oskarza o grzech. A
nastepnie koriczy podsumowaniem swoich kwalifikacji, aby by¢ nauczycielem
madrosci.

W drugiej czesci przemoéwienia, czyli wersetach od 20 do 35, Elifaz ponownie
powraca do swojej doktryny odptaty, ostrzegajac Hioba przed swietymi radami
madrosci edomickiej, ktérej tradycji Elifaz jest godnym zwolennikiem. Chce sie tutaj
skupi¢ na wersetach siédmych i nastepnych z tej drugiej mowy. A tutaj, w tej czesci,
rada Elifaza: czy bytes pierwszym cztowiekiem na swiecie? Czy zostates urodzony
przed wzgdrzami? Czy stuchates rad Bozych? Czy tak zgromadzites dla siebie
madro$é? Co wiesz, czego my nie wiemy? Co dostrzegasz, co nie jest dla nas
oczywiste? Zarowno siwowtosi, jak i starzy sg wsrdd nas starsi w dniach od waszego
ojca.

Czy pocieszenia Boze sg dla ciebie zbyt mate? Nawet stowo oznaczajgce tagodny
koniec? Dlaczego twoje serce cie niesie? Dlaczego btyskasz oczami? Albowiem
zwracacie ducha swego przeciwko Bogu, wyrzucajac z ust swoich takie stowa.
Nastepnie opisuje, ze Hiob nie jest czysty, poniewaz zaden cztowiek nie jest czysty.
Bog nie ufa swoim Swietym.

O ilez gorsze jest to, co budzi odraze i jest zepsute. Nastepnie méwi: Médwimy wam
to, co medrcy gtosili i czego nie ukrywali przed swoimi ojcami. W tej czesci Elifaz
wypowiada sie znacznie bardziej stanowczo.

Jest oburzony swa radg, ze Hiob odrzucit jego oferte pomocy w osiggnieciu Bozego
utagodzenia. WySmiewajac Hioba za pomoca tej serii pytan retorycznych, zasadniczo
podwaza on odmowe Hioba podporzadkowania sie. Mowi: jaka jest twoja madrosé,
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ze tak gtadko odmawiasz pdjscia za tym, co ci doradzitem? | odwotuje sie tu do idei
pierwszego cztowieka.

Mowi: czy bytes pierwszym cztowiekiem na Swiecie? Konstrukcja ta prawdopodobnie
oznacza pierwszego cztowieka lub pierwszego cztowieka, Adama. Niektérzy taczg to z
mitami o Adamie, ale jest prawdopodobne, ze Elifaz po prostu pyta: Czy jestes na tyle
madry, aby by¢ tak madrym jak pierwszy cztowiek? W Swiecie starozytnym to, co
starozytne, byto postrzegane jako posiadajgce godnos¢ i autorytet. To, co byto
niedawne, miato watpliwe pochodzenie.

Zatem — mowi Elifaz — jak mozesz twierdzi¢, ze jestes taki madry? Czy jestes tak
madry jak pierwszy cztowiek? | oczywiscie nie oznacza to, ze Hiob jest nie tylko gtupi,
ale takze niegodziwy i odmawia ustuchania rady Elifaza. To prowadzi nas do trzeciego
przemowienia w Hioba 22. Trzecie przemodwienie to to, w ktérym Elifaz odwotuje sie
do boskiego zaklecia i odrzucenia grzechu.

W tym trzecim przemdwieniu réwniez wygtasza przemodwienie dysputowe, ale tutaj
wtgcza, podobnie jak w pierwszym przemowieniu, kilka elementéw hymnu. Jego styl
przypomina Psalmy. Struktura mowy jest trudna do sklasyfikowania.

Sktada sie z poczgtkowej serii pytan retorycznych w wersetach od drugiego do
pigtego, po ktdrych nastepuje gtdwna czes¢ przemowienia. Niektérzy dzielg to na
pie¢ podjednostek, z ktdrych pierwsza czes¢ sktada sie z Elifaza, zawierajgcego
oskarzenia przeciwko Hiobowi. Okresla, jakie grzechy popetnit Hiob.

A nastepnie grozi Hiobowi, ze jesli nadal bedzie odmawiat postuszenstwa, nastgpi zto.
Nastepnie oskarza Hioba o btedne twierdzenie, ze Bdg jest ignorantem, o ostrzezenie
Hioba w oparciu o koniec niegodziwych, a nastepnie o wydanie Hiobowi instrukcji z
warunkowag obietnicg przywrdcenia. Jesli bedzie szukat Bozej aprobaty poprzez
utaskawienie, Bog zwrdci sie ku niemu.

Chce przeczytac czesc tego, zaczynajgc od serii jego pytan retorycznych, zaczynajac
od wersetu drugiego. Czy cztowiek moze by¢ przydatny Bogu? Czy wnikliwos¢ moze
mu sie przydac? Czy jest to rozkosz Wszechmoggacego, jesli jestescie sprawiedliwi?
Czy odnosi korzys¢, gdy postepujesz prostolinijnie? Czy to z powodu twojej
poboznosci postawit cie w stan oskarzenia w zwigzku z wszczeciem z tobg sporu?
Czyz wasza niegodziwos¢ nie jest wielka, a wasza niegodziwo$¢é nieograniczona? Bo
bezinteresownie przyjeliscie zastawy od swoich braci. Zdartes$ szate nagiego.

Odmoéwites wody do picia stabym. Odmadwiliscie jedzenia gtodnym. Do cztowieka
silnego nalezata ta ziemia, zyt w niej uprzedzony cztowiek.

A jednak odestates wdowy z pustymi rekami. Ramiona sierot zostaty zmiazdzone.
Dlatego otaczajg cie sidfa i nagle przeraza cie strach.
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Elifaz zwraca sie w tym fragmencie do przepisanego przez siebie rytuatu, dzieki
ktéoremu Hiob moze odzyskaé taske urazonego Boga. Hiob ma w tej czesci p6jsc za
przyktadem Elifaza i wyznac znane lub nieznane grzechy, ktére mégt popetnic.
Czynigc to, oznacza to, ze gdy Hiob wyznaje swoj grzech i niegodziwos¢, Bog z kolei
zwroci sie do Hioba z taska i usunie jego nietaske.

W wersetach 11 i 12 dalej méwi o ciemnosci i wodzie otaczajgcych Hioba. Nie
widzisz, czy jest ciemno$é, czy nie. Powddz wody obejmuije cie.

Czyz Bdg nie jest wysoko w niebiosach? Zobacz, jak wysokie sg gwiazdy. Tutaj
symbolizuje te bezlitosng rozpacz, ktéra ogarneta Hioba poprzez obrazy
wzburzonych, ciemnych i lodowatej wody, obrazy, ktére gdzie indziej sg powigzane z
Szeolem oraz wodnym zgietkiem i ponurg ciemnoscig. Od tego wyobrazenia Elifaz
przechodzi nastepnie do hymnu wychwalajgcego boskga transcendencje.

Bezbozni powiedzieli Bogu: zostaw nas w spokoju. Nie chcemy zna¢ Twoich drég. Kim
jest Wszechmogacy, abysmy mu stuzyli? Elifaz sugeruje, ze Hiob nalezy do tej
niegodziwej klasy.

Jego jedyng nadziejg jest zwrdcenie sie do Boga w zgodzie, skrusze i poddaniu. A
czynigc to ponownie, odzyskasz przychylnos$é Boga. Krotko mowiac, twierdze, ze
Elifaz w swoich trzech przemdwieniach skupia sie na kilku kluczowych zatozeniach.

Jest to teologia odptaty, jego zrodto autorytetu madrosci w jego szczegdlnym
objawieniu, przepisywanie przez niego boskich zakleé i uspokojen oraz podkreslanie,
ze Hiob musi odrzucic¢ swaéj grzech i poddac sie Bogu. Czynigc tak, znajdzie taske Boza.
To prowadzi nas do konkluzji i tego ostatniego fragmentu, w ktédrym Jahwe karci
Elifaza w pozostatych przyjaciotach.

| pojawia sie pytanie, dlaczego w tej naganie szczegdlnie wspomniano o Elifazie? W
tej czesci Hioba 42,7 Jahwe moéwi Hiobowi, ze Elifaz i inni przyjaciele zgrzeszyli. Hioba
42.7 i 8 czytamy w ten sposdb. Teraz, gdy Jahwe wypowiedziat te stowa do Hioba,
Jahwe rzekt do Elifaza, Tamanity, mdj gniew ptonie przeciwko tobie i twoim dwém
przyjaciotom, poniewaz nie powiedzieliScie mi tego, co stuszne, tak jak mdj stuga
Hiob.

A teraz weiZcie sobie siedem bykdéw i siedem baranéw, idzcie do mojego stugi Hioba i
ztdzcie za siebie ofiare catopalng. Hiobie, mdj stuga bedzie sie za ciebie modlit, bo
uwzglednie jego modlitwe, aby nie postapic z tobg zgodnie z twojg gtupotg, bo nie
powiedziates mi tego, co stuszne, tak jak powiedziat mdj stuga Hiob. Wiele dyskus;ji
skupiato sie na tym wersecie, probujac ustalié, jakie jest znaczenie tych wersetéw.
Jaki majg one zwigzek z poprzednimi przemowieniami ludzkimi i boskimi? A jaki jest
charakter nagany, ktérg Jahwe wypowiada przeciwko Elifazowi i innym przyjaciotom?
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Nawet dlaczego milczy w sprawie Elihu? Kluczowe kwestie dotyczg znaczenia
wyrazenia ,,dla mnie”, czasami ttumaczonego jako dotyczgce mnie lub o mnie, a takze
bezposredniego przedmiotu, co jest stuszne, czyli tego, ze nie powiedziates tego, co
jest wtasciwe do mnie lub o mnie.

Chociaz Jahwe gtosi, ze Elifaz i dwaj przyjaciele nie mowili o mnie wtasciwie ani do
mnie, jak to zrobit jego stuga Hiob, to jednak sam Hiob zostat skarcony przez Jahwe w
przemowieniach Jahwe. Na przyktad w Hioba 38,2 Jahwe méwi: kim jest ten, ktory
zaciemnia rade stowami bez wiedzy? Hiob dalej zatuje w 42:1-6. Dreczgcym pytaniem
staje sie to, w jaki sposdéb Hiob prawidtowo moéwit o Bogu, a przyjaciele nie. Pod
jakim wzgledem tres¢ lub forma przemdwien Hioba przewyzsza przemowienia
przyjaciot? A za co konkretnie spotyka sie przyjaciot? Doktadniej, istotna kwestia lezy
w naturze nagany Elifaza oraz w tym, jak ta nagana wyjasnia jego role i cel w ksiedze,
a takze to, co mowi o jego stanowisku teologicznym.

Wiekszo$¢ komentatoréw tradycyjnie uwazata to wyrazenie , klamstwo” lub ,mnie”
za oznaczenie dotyczgce mnie. Na przyktad pewien uczony twierdzi, ze chodzi o mnie
i wskazuje na Ksiege Rodzaju 20 :2, gdzie Abraham mowit o Sarze, swojej zonie. W
podobny sposéb Edward Dorm wskazuje na Jeremiasza 40:16 jako ilustracje
znaczenia mowienia na czyjs temat.

Ktamiesz o Izmaelu. W ten sposdb Jahwe karci Elifaza i innych przyjaciét, przede
wszystkim za tresc ich przemodwien i to, co powiedzieli o Bogu. Nie wypowiadali sie
wtasciwie, poniewaz ich orientacja teologiczna w sposéb dorozumiany jest btedna, a
ich podejscie do Hioba jest szkodliwe.

Jednakze niedawna dyskusja prowadzona przez Daniela Timmera przekonujgco
odpowiedziata, ze znaczenie tego wyrazenia powinno raczej zosta¢ mi
przettumaczone. | ze to najlepiej pasuje do kontekstu z kilku powoddw. Sugeruje
zatem, ze nagana nie dotyczy tego, co powiedzieli przyjaciele, ale raczej tego, czego
nie powiedzieli.

Widzimy to z kilku punktéw widzenia. Po pierwsze, przyimek ,el, ktdry zostat tutaj
uzyty, zostaje uzyty trzy razy po czasowniku méwigcym w bezposrednim kontekscie.
Pierwsze wystgpienie jest decydujace dla kolejnych zastosowan.

W wersecie siddmym narracja méwi teraz, po tym jak Jahwe wypowiedziat te stowa
do Hioba. W tym wyrazeniu uzywane jest zaréwno stowo oznaczajgce mowienie,
devar, jak i przyimek ,el”. Znaczenie przyimka w tym pierwszym zdaniu jest jasne.

W poprzednim rozdziale Jahwe niewiele lub nic nie powiedziat o Hiobie, ale swoje
przemowienia skierowat do Hioba. | wiekszos¢ ttumaczen tak to przedstawia.
Poniewaz jest to bezposredni kontekst, uzycie to determinuje dwa kolejne
wystgpienia w kolejnych wersetach.
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Jahwe karci Elifaza i innych przyjaciét za to, ze nie rozmawiali z nim wtasciwie,
poniewaz Hiob przemowit do niego stusznie, zatujgc za swoje pochopne wypowiedzi.
Po drugie, starozytne wersje potwierdzajg znaczenie przyimka w tym wersecie lub
przynajmniej nie zaprzeczajg temu i odwracajg uwage od znaczenia dotyczacego. Na
przyktad Septuaginta oddaje to za pomocg enopianu, co sugeruje przed lub do, a
Wulgata ma kworum, ktore réwniez sugeruje przed jako miejscownik przestrzenny, a
nie dotyczacy mnie lub o mnie.

Po trzecie, badanie wystepowania czasownika devar to talk z przyimkiem ,el to” u
Hioba dowodzi lub pokazuje, ze za kazdym razem rzeczywiscie mamy na mysli
celownik dopetnienia posredniego, a nie znaczenie dotyczgce. Timmer argumentuje,
ze tak jest powszechnie w przypadku tej konstrukcji w pismach hebrajskich. Po
czwarte, wazng wskazéwke co do znaczenia tego wyrazenia mozna znalez¢ w zwigzku
tego stwierdzenia z krytyka Hioba zawartg w boskich przemdwieniach.

Wystepujg one w rozdziatach od 38 do 41. Jahwe zajat sie juz stowami Hioba i je
zganit w swoich dwdch obszernych dyskursach konfrontacyjnych. Fakt ten ma
dwojakie konsekwencje dla znaczenia wersetdw 42 :7 i 8. Odniesienie sie Jahwe w
tym miejscu do tego, co Hiob powiedziat poprawnie, w pordwnaniu z tym, co
powiedzieli trzej przyjaciele, prawdopodobnie nie odnosi sie do tego, co Hiob
powiedziat w dialogu, gdyz bytoby to anachroniczne i niespdjne.

Jahwe odniést sie juz do tresci tych przemdéwien w swoich wczesniejszych
przemowieniach. Bardziej prawdopodobne wydaje sie, ze ma na mysli bezposrednio
poprzedzajgcg wypowiedz, a mianowicie rozszerzong skruche Hioba w rozdziatach
42.1-6. Po drugie, poniewaz Hiob napomina, poniewaz Jahwe karci Hioba wczesniej
za tresc jego przemoéwien, jest bardzo mato prawdopodobne, aby teraz wyrazit
aprobate ich tresci w pordwnaniu z trescig przemoéwien znajomego. Innymi stowy,
jest mato prawdopodobne, aby teraz mowit, ze aprobuje to, co powiedziat Hiob,
poniewaz wydaje sie, ze wczesniej zganit Hioba w swoim przemowieniu
otwierajgcym.

Czynniki te wskazujg na znalezienie rozwigzania w bardziej bezposrednim kontekscie
pokuty Hioba w wersetach od 1 do 6. | wreszcie, patrzac na to zdanie, co jest stuszne,
ze przyjaciele nie powiedzieli tego, co jest dla mnie wtasciwe. Potwierdza to réwniez
poglad, ze mamy do czynienia z pokutg Hioba z wersetéw od 1 do 6. Imiestow ten
uzywany z terminem mowienia jest uzywany tylko w kilku przypadkach i odnosi sie
jednoznacznie do tego, co pewne, ustalone, ustalone lub godne zaufania.

W Ksiedze Rodzaju 41 termin ten odnosi sie do stowa lub sprawy, ktéra jest pewna
przez Boga. W Ksiedze Powtdrzonego Prawa 13 i 17 jest to stowo lub stwierdzenie
godne zaufania i pewne, a zatem wigzgce w sprawie sgdowej. Psalm 5 moéwi o
ztoczyncy, ktéry w jego ustach nie znajduje prawdy godnej zaufania ani pewne;j.
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Przeciwienstwem tego, co ustalone i godne zaufania w tym kontekscie, jest gtupota,
ktora jest gtupota. Ten ostatni termin zostat uzyty dwukrotnie u Hioba, jednej z zony
Hioba, ktdra zachowuje sie jak gtupia kobieta w 2:10 oraz w odniesieniu do
bezmysInych gtupcow, ktérzy drwig z nieszczescia Hioba w rozdziale 30, wersecie 8,
Elifazie i innym przyjaciele, jak przyznaje Timur, nie sg opisywani jako osoby, ktére
powiedziaty co$ gtupiego. Ich szalefstwem jest to, ze nie méwili prawdy tak, jak Hiob.

Zatem, jesli Hiob zostat wczesniej skarcony przez Jahwe za tres¢ swoich przemoéwien,
jak sugerowalismy, jakie zatem jest wiarygodne i pewne stwierdzenie, ktére Hiob
poczynit, wyrdzniajac sie sposrod przyjaciot? Wydaje sie, ze z kontekstu odnosi sie to
do jego obszernego oswiadczenia o pokucie w wersetach od 1 do 6. Przyjaciotom
zarzuca sie, ze nie powiedzieli Jahwe pewnych i godnych zaufania stéw, poniewaz nie
ukorzyli sie, by odpokutowac w miejscu teofanii, jak Hiob i jak dotad nie zostali
skarceni za pyche, z jakg podeszli do Hioba i przypisali sobie role boskich rzecznikow.
Zatem akt oskarzenia, jaki Jahwe skierowat przeciwko Elifazowi, wydaje sie miec¢
wiekszy zwigzek z jego wyniostoscig i tym, ze nie ukorzyt sie przed Jahwe w okazaniu
skruchy. Jako doradca pragngcy naktoni¢ Hioba do skruchy i rytualnego oczyszczenia,
on sam ich teraz potrzebuje, poniewaz nie unizyt sie przed Bogiem posréd swych
werbalnych atakdw.

Dlatego twierdze, ze nagana Jahwe nie dotyczy samej tresci przemoéwien Elifaza, ale
raczej charakterystycznej aroganciji, z jaka Elifaz sie upierat. Nie oznacza to, ze Jahwe
catkowicie zgadza sie z tym, co powiedziat Elifaz, sugerujac, ze bytoby to zbytnie
wpatrywanie sie w kontekst. Raczej wydaje sie, ze Jahwe milczy na temat tresci
przemowien Elifaza, ale jest bardzo niezadowolony z ostrej postawy Elifaza.

Elifaz uzurpowat sobie prawo do wypowiadania sie jednoznacznie i niepodwazalnie
jako rzecznik Boga. A teraz Jahwe zmusza go, aby pokutowat za te pyche. W ten
spos6b wytaniajg sie przebtyski geniuszu tej ksigzki.

Starozytne bliskowschodnie rytuaty, ktére zalecaty poddanie sie i oczyszczenie,
podczas ktérych doradca prowadzit cierpigcego do pokuty, odwrdcity sytuacje.
Doradca sam musi teraz szukaé pokornego pojednania z obrazonym bdstwem pod
patronatem cierpigcego. Jest to odpowiednik starozytnego zwrotu akcji.

Zatem powyzsza analiza tych fragmentéw przemowien Elifaza miata na celu
podkreslenie faktu, ze Elifaz, petnigc role starozytnego doradcy z Bliskiego Wschodu,
zakorzenit swojg madros¢ w madrosci starozytnej Mezopotamii. Czynigc to, prébowat
doprowadzi¢ Hioba do miejsca, w ktérym mozna uzyskac Boze utaskawienie, lecz
bezskutecznie. Gromadzenie tych spostrzezen pozwala lepiej zrozumieé role i cel
Elifaza.
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Jest doradcg, ktory powinien naktoni¢ Hioba do pokuty, ale ostatecznie mu sie to nie
udaje. Podsumowujac, przedstawitem tutaj Swiezg i nieco ograniczong ponowng
ocene gtdwnego rozmowcy Hioba, ktdrg mozna znalez¢ w jego cyklach dialogow w
Ksiedze Hioba. Przyjrzelismy sie jego prawdopodobnemu pochodzeniu ze
Swiatopogladu Mezopotamii.

Rozmawialismy o historii jego recepcji i niektorych zwigzanych z nim niejasnosciach
interpretacyjnych. Skoncentrowalismy sie na kluczowym fragmencie, ktory
przedstawia jego doktryne odptaty, rozdziale czwartym, wersetach od 7 do 11.
Widzielismy, jak dostarcza paradygmatu innym przyjaciotom, przedstawiajgc odptate
jako kluczowy element jego teologii.

Przyjrzelismy sie takze Elifazowi z perspektywy starozytnej madrosci Bliskiego
Wschodu. PostrzegaliSmy go jako edomickiego medrca, ktéry byt zaznajomiony z
rolg, jaka petni gtdwny doradca. Jest zakorzeniony w swoich tradycjach teologicznych
i madrosciowych, ktdre byty wszechobecne w catym starozytnym Swiecie.

Widzielismy, ze odzwierciedlaty one idee teologii odptaty, boskich zakle¢ i madrosci
mantycznej. Na koniec przedstawitem egzegetyczng analize kluczowych fragmentéw
przemowien Elifaza. Analiza ta wzmacnia zwigzek pomiedzy trescig rad udzielanych
przez przyjaciot a radami innych medrcéw starozytnego Bliskiego Wschodu, ktorzy
takze udzielali teodycei.

Powigzanie to podkresla, ze Elifaza nie nalezy traktowad w ksigzce jako ptaskiej,
jednowymiarowej postaci, ale jako wyrafinowanego doradce, ktéry dysponuje
najlepszg ludzkg madroscig i wnikliwoscia. A jednak pomimo tego Elifaz zawiddt jako
doradca, poniewaz w swojej pychy nie uznat prawdziwego zrédta madrosci, ktérym
nie sg mroczne sny w tradycji starozytnych ani zwyczajowe rytuaty oczyszczajgce
starozytnych. Religie Bliskiego Wschodu. Raczej lezy to w samym Jahwe.

Jak ukazujg przemdwienia Jahwe, jedynie Béog jest Zrodtem madrosci
transcendentnej, zdolnej do rozwigzania ostatecznych pytan, jakie stawia ludzka
skonczono$é. Jako chrzescijanie musimy zamkna¢ petle, aby przyznac, ze wieki
pdzniej ta boska madrosé Jahwe zaowocuje w Zbawicielu narodzonym, aby odkupic
zagubiong ludzkosc. Ludzkos¢, ktérej najlepsze spostrzezenia sg jedynie gtupstwem
dla Boga, jak méwi nam 1 Koryntian 1.

Ten Zbawiciel zostanie okrzykniety tym, ktérego Bog uczynit naszg madroscia, naszg
sprawiedliwoscig, uswieceniem i odkupieniem. On jest tym, w ktérym ukryte sg
wszystkie skarby madrosci i wiedzy. Tam, gdzie Elifaz zatozyt jako medrzec, Jezus
Chrystus dopetnia madros¢ Jahwe.

Jezus Chrystus jest doskonatym potgczeniem madrosci Bozej i ludzkiej, antidotum na
cierpienie Hioba, odpowiedzig na najwiekszg potrzebe ludzkosci. Chrystus jest
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rzeczywiscie wspaniatym doradcg, na ktérego wszyscy powinnismy zwracac¢ uwage.

Dziekuje.

To jest dr Kyle Dunham w swoim nauczaniu o Elifazie, poboznym medrcu z Hioba. To
jest sesja numer dwa, teodycea madrosci Elifaza w kontekscie starozytnego Bliskiego

Wschodu i Pisma Swietego.



