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To jest dr David deSilva w swoim nauczaniu na temat swiata kulturowego Nowego
Testamentu. To jest sesja 6, Czytanie 1. Piotr dostrojony do struktur i wartosci
pokrewienstwa.

Podczas tej sesji przyjrzymy sie blizej | Listowi Piotra, wykorzystujac to, czego
nauczyliSmy sie na temat pokrewienstwa, tworzenia grup pokrewienstwa i etosu
grup pokrewienstwa, a takze rodzaju zasad rzgdzgcych naturalnymi gospodarstwami
domowymi w naszych poprzednich wyktad, aby zobaczyé, w jaki sposéb moze to
rzuci¢ swiatto na strategie retoryczng, strategie duszpasterska 1 Piotra, tak jak autor
odnosi sie do sytuacji tych tutaj.

Zbadalismy juz kontekst duszpasterski 1 Piotra w powigzaniu z fragmentami
dotyczgcymi honoru i wstydu. Piotr pisze do grupy zboréw w, powiedzmy, zachodniej
czesci wspotczesnej Turcji, pieciu prowincjach, prowincjach rzymskich na terenie
dzisiejszej zachodniej Turcji i za najbardziej palacy problem, przed ktérym stojg ci
chrzescijanie, uwaza opdr, z jakim sie spotkali od swoich niechrzescijanskich
sgsiadow, ktdrzy wykorzystali wszelkie dostepne im techniki zawstydzania, obrazania,
wyrzucania, a w niektérych przypadkach nawet przemocy fizycznej, marginalizacji,
probujac pozyskaé konwertytow z powrotem do normalnego sposobu zycia i
wartosci, ktére pozostawili za. Teraz odkryjemy, ze jezyk pokrewienstwa, obok
wzgledéw honoru i wstydu, odgrywa réwniez znaczgcg role w reakcji autora na
trudng sytuacje adresata.

W pierwszej kolejnosci autorka zwraca uwage zaréwno na fakt, jak i na sposdb, w jaki
doswiadczyli nawrdceni na chrzescijanstwo nowe narodziny w nowej rodzinie.
Wskaze takze dystans, jaki to nowe narodzenie w nowej rodzinie naktada pomiedzy
wierzacymi, konwertytami i naturalnymi grupami pokrewienstwa, ktére,
przynajmniej koncepcyjnie, pozostawili za sobg. Dlatego juz na samym poczatku jego
listu czytamy: ,,Btogostawiony niech bedzie Bdg i Ojciec naszego Pana Jezusa
Chrystusa.

Wedtug swego wielkiego mitosierdzia przez powstanie Jezusa Chrystusa z martwych

przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa narodzit nas na nowo do zywej nadziei, do
dziedzictwa niezniszczalnego, nieskalanego i niewiedngcego, zachowanego dla was w
niebie. Bardzo podobnie pisze o nich pod koniec pierwszego rozdziatu: ,,,Narodziliscie
sie na nowo nie z nasienia zniszczalnego, ale z nasienia niezniszczalnego, przez zywe i
trwate stowo Boze. Albowiem”, cytujac teraz lzajasza , Wszelkie ciato jest jak trawa, a



wszelka jego chwata jest jak kwiat trawy. Trawa wiednie, kwiat opada, ale stowo
Pana pozostaje na wieki.

| to stowo jest wam gtoszong dobrg nowing”. Piotr méwi o akcie przyjecia stowa
ewangelii i odpowiedzi na nie z ufnoscia, co w istocie jest drugim sptodzeniem. To
stowo byto zasianym nasieniem, ktore tworzy nowg osobe, nowe narodziny w nowej
rodzinie, i to pod kazdym wzgledem lepszej od rodziny, ktérg w wielu przypadkach ci
nawroceni musieli w pewnym sensie porzuci¢. Tworzy to nowg grupe pokrewienstwa
wsrod tych, ktdrzy dzielg to nowe narodzenie i to wspdlne rodzicielstwo.

Grupa chrzescijaniska staje sie braterstwem — termin ten pojawia sie w 2:17 i 5:9.
Nowe narodzenie w tej nowej rodzinie przynosi wielkg korzysc i przywilej, wiekszy
przywilej niz naturalne narodziny stuchacza. Jest ono spowodowane przez wyzsze
nasienie, nie takie, ktdre daje jedynie zycie Smiertelne, ale takie, ktore zapewnia
niewiedngce, zycie wieczne. Sg to narodziny w rodzinie, ktéra ma udziat w wiekszym
dziedzictwie, mianowicie chwaty i czci, ktére nalezg do jedynego Boga, glowy tego
domu i Bozego Mesjasza, ktdrymi mozna sie cieszy¢ na zawsze w zyciu nie
podlegajgcym zepsuciu.

Pierwsze narodziny stuchacza, ich naturalne narodziny w naturalnej grupie
pokrewienstwa, przyniosty mu jeden rodzaj dziedzictwa. Byto to dziedzictwo
niewiedzy, bezboznych tradycji, wartosci zrodzonych z wyobcowania od jedynego
Boga. Autor tak o tym mowi.

Z daremnych drég odziedziczonych po waszych naturalnych przodkach zostaliscie
wykupieni nie czyms$ przemijajacym, srebrem czy ztotem, ale drogocenng krwig
Chrystusa, podobng do baranka bez skazy i zmazy. Natomiast nowe narodzenie w
nowym domu Bozym zapewnia tym udreczonym chrzescijanom nie tylko lepsze
dziedzictwo, na ktére mozna sie doczekac, ale takze mocne potwierdzenie ich honoru
w wyniku stuchania i odpowiadania na stowo, ktére byto im gtoszone. Z jednej strony
mogli utracié czes$¢ lub status, jaki zapewnito im naturalne urodzenie, ale teraz z tego
powodu lub w wyniku tego majg udziat nie tylko w czci rodzicdw biologicznych, ale w
czci Boga. kosmosu, ktoéry sie stat lub ktéry jest gtowa rodziny, ktérej stat sie czescia.

To nowe narodzenie w nowej rodzinie ma szczegdlne implikacje etyczne. Wedtug
autora pierwszg konsekwencjg jest to, ze nawrdcony musi dorosngé na
podobienstwo swojego nowego rodzica. Czytamy w 1 Liscie Piotra 1:14 do 16: Jako
postuszne dzieci nie upodabniajcie sie do namietnosci wynikajgcych z waszej dawnej
niewiedzy, ale poniewaz Ten, ktéry was powotat, jest swiety, tak i wy badzcie swieci
w catym swoim postepowaniu, gdyz jest napisane: bedziecie $wieci, bo Ja jestem
Swiety.

Kluczowy tekst z Ksiegi Kaptanskiej: bgdzcie Swieci, jak ja jestem Swiety, taczy sie tutaj
z obrazem dzieci, ktére pozwalajg rodzicom ksztattowac je na podobieristwo



charakteru rodzica. Znajomos¢ charakteru naszego Ojca powinna nas jeszcze bardziej
przynagla¢ w tym procesie. Autor pisze juz w nastepnym wersecie, ze jesli Go
wzywacie jako Ojca, ktdry bezstronnie sgdzi kazdego wedtug uczynkdéw kazdego, to
przez caty czas swego wygnania zachowujcie sie w bojazni.

Druga implikacja etyczna, obok wzrastania na podobienstwo charakteru naszego
nowego ojca, dotyczy wzajemnych relacji wierzgcego. Wierzacy, pisze autor, oczyscili
swoje serca, aby wyrazi¢ szczerg mitos$¢ braterska. Greckie stowo to filadelfia i jest to
ten sam termin, ktérego uzywa Plutarch w swoim traktacie o mitosci braterskie;.

Jaka mitos$¢ powinna charakteryzowac rodzenstwo? Autor namawia ich, aby
okazywali mito$¢ siostrom i braciom, aby byli mieszkaricami Filadelfii , ludZzmi, ktérzy
okazujg miedzy sobg mitos¢ rodzenstwa. W dokonanym przez tego autora opisie
interakcji wewnatrz spotecznosci chrzescijanskiej mozemy rozpoznac kilka aspektéw
szerszej etyki kulturowej kierujgcej relacjami miedzy rodzenstwem, etyki
filadelfijskiej . Tutaj przeprowadze nas przez kilka slajdéw z fragmentami Pisma
Swietego.

Na przyktad w 1:22 autor pisze: kochajcie sie wzajemnie zarliwie, z czystego serca. A
potem w 2:17: kochajcie braterstwo. W 4:8 zwraca uwage na ten aspekt etosu, w
ktérym mitos¢ pokonuje rany, co oznacza naznaczenie relacji pokrewienstwa.

Przede wszystkim trwajcie w gorliwej mitosci wzajemnej, gdyz mitos¢ zakrywa
mnoéstwo grzechow. W przypadku oséb niespokrewnionych zniewagi i obelgi
powinny prowokowaé odwet. Jednak wséréd krewnych obelgi i urazy nalezy
przyjmowacé z wyrozumiatoscig i mitoscig, ktora zakrywa i odktada na bok, zamiast
odpowiadaé na interpersonalne zniewagi i je pomnazac.

Namawia ich, aby odrzucili wszelka ztosliwosc i wszelkie oszustwo, wszelkg pozorng
hipokryzje, zazdrosc i wszelkie oszczerstwa. Oszustwo, udawanie, zazdro$é — te cechy
charakteryzujg konkurentdw w starozytnym swiecie, a nie tych, ktérzy wspotpracuja
dla wspdélnego dobra. Oszczerstwo jest wtasciwe dla zawodnikéw ze wzgledu na
honor, ale krewni raczej chronig niz niszczg nawzajem honor.

Autor namawia ich réwniez, aby mieli jednos¢ umystu, wspdétczucie, mitosé braterska,
czute serce i pokorny umyst w 3.8. Ponownie znajdujemy tu liste cech szczegdlnie
wspotbrzmigcych z harmonia i jednoscig, ktére miaty charakteryzowad rodzerstwo w
starozytnym swiecie. Autor, podobnie jak caty ruch chrzescijanski w | wieku, wie, ze
zgromadzenie zgromadzenia chrzescijanskiego zalezy od goscinnosci, od tego, czy
chrzescijanie otworzg sobie nawzajem swoje domy, swoje fizyczne domy i przyjma
ich do siebie. Nalega wiec, aby okazali goscinnos¢, bez szemrania.

Goscinnos¢ byta niezbedna dla ruchu chrzescijarskiego, poczagwszy od spotkan grupy,
poprzez wsparcie misjonarzy i nauczycieli, az po wsparcie chrzescijanskich delegatéw



z innych kosciotéw. Bez goscinnosci grupa chrzescijaniska nie miataby miejsca, w
ktorym mogtaby sie spotykaé i wspierac rosngca siec¢ kosciotow. Klasycysta Edwin
Hatch daje nam bardzo piekny obraz grupy chrzescijanskiej, obejmujgcej w | wieku
niemal caty region Morza Srédziemnego.

Obcy nieustannie przeptywali przez miasta wszystkich wielkich szlakow handlowych,
zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Kazdy z tych obcych, ktérzy nosili
chrzescijanskie imie, miat w tym wzgledzie prawo do goscinnosci. Chrzescijanstwo
byto i rozwijato sie, poniewaz byto wielkim braterstwem.

Imie brat zywo wyraza prawdziwy fakt. Chrzescijanin, gdziekolwiek sie pojawit, we
wspolnocie wspdtchrzescijan, znajdowat przyjecie i goscinnos¢. Autor 1 Piotr wnosi
swoj wktad w tego rodzaju kulture, o ktdrej klasycysta bedzie mdgt pdzniej pisac.

W tej kulturze spotykajg sie nieznajomi. Osoby spokrewnione ze sobg w wiekszosci w
zaden sposdb nie taczg sie we wspdlnote, ktéra dobrowolnie przyjmuje wobec siebie
obowigzki rodziny na najscislejszym szczeblu. | staje sie to, przynajmniej w oczach
tego klasycysty Edwina Hatcha, jedng z podstawowych przyczyn rozwoju ruchu
chrzescijaniskiego w Swiecie starozytnym.

Oprocz tego istnieje réwniez fakt, ze naturalne gospodarstwa domowe nawracajg sie
na chrzescijainstwo jako grupy. W catym Nowym Testamencie znajdujemy na
przyktad, jak nawrdcenie gtowy rodziny prowadzi do lub obejmuje nawrdcenie catego
naturalnego domu, ktérego jest on ojcem, mezem i panem. Tak jest w przypadku
setnika Korneliusza z 10 rozdziatu Dziejow Apostolskich.

W 16 rozdziale Dziejéw Apostolskich wspomniano takze o strazniku wieziennym z
Filippi. Znajduje to odzwierciedlenie w osobie Stefana z Koryntu, ktory nawrécit sie
wraz z catym swoim domem. A takze Onezyfor w 2 Tymoteusza.

Ten ruch, ruch wczesnochrzescijanski, opierat sie na gtowach takich rodzin, ktére
nieuchronnie sprowadzaty do kosciota cate swoje rodziny, poniewaz byty gtowami
tego gospodarstwa domowego i posiadaty gotowosc¢ chrzescijanskich gospodarzy,
takich jak te wyzej wymienione osoby, do okazywania goscinnosci. | to naturalne,
chrzescijanskie gospodarstwo domowe stato sie miejscem dla kodekséw domowych,
jak je nazywamy, znajdujacych sie w Liscie do Efezjan 5i 6 lub w Kolosan 3, po prostu
taczac sie z rozdziatem 4 oraz kodeksami domowymi, ktére znajdujemy w 1 Liscie
Piotra w rozdziatach 2 i 2. 3. Ich potaczenie polega z jednej strony na wzmocnieniu
tradycyjnych rél w naturalnym gospodarstwie domowym, ale z drugiej strony na
wprowadzeniu czasami wywrotowych chrzescijanskich przestanek, ktore
uksztattowaty i przeksztatcity role i zachowania w tych naturalnych chrzescijanskich
gospodarstwach domowych. 1 Piotra, w przeciwienstwie do Listu do Efezjan i
Kolosan, skupia sie tylko na kilku rolach, tylko na niewolnikach, zonach i mezach.



Nie méwi o dzieciach i rodzicach. Nie mowi o panach niewolnikdw. | wydaje sie, ze
gdy zwraca sie do niewolnikéw i zon, ma na mysli gtdwnie niechrzescijanskie
gospodarstwa domowe.

Przyjrzyjmy sie najpierw jego wskazéwkom dla chrzescijanskich zon. W rozdziale 3
wersety od 1 do 6 czytamy: Zony, badzcie poddane swoim mezom, aby nawet jesli
niektérzy nie bedg postuszni stowu, mogli zostaé bez stowa pozyskani przez
postepowanie swoich zon, gdy zobaczg wasze petne szacunku i czyste postepowanie.
Niech waszg ozdobg nie bedzie zewnetrzne splatanie wtosdw, naktadanie ztotej
bizuterii czy ubidr, ale niech waszg ozdobg bedzie ukryta osoba serca,
niezniszczalnym pieknem tagodnego i cichego ducha, ktéry w oczach Boga jest
bardzo cenne.

Tak bowiem ozdabiaty sie Swiete niewiasty, ktore poktadaty nadzieje w Bogu,
podporzadkowujgc sie wtasnym mezom, jak Sara byta postuszna Abrahamowi,
nazywajac go Panem. A wy jestescie jej dzieémi, jesli czynicie dobro i nie boicie sie
niczego przerazajacego. W tym tekscie widzimy niektére aspekty klasycznego i
zydowskiego ideatu zony.

Ideat ulegtosci, bycia poddanym wtasnym mezom, widzimy w 3:1. Niech waszg
ozdobg bedzie ukryta osoba serca, niezniszczalnym pieknem tagodnego i cichego
ducha, ulegtosci, ciszy, jak w 3:4. A takze przyktad Sary, jako przedstawicielki
swietych kobiet, ktore poktadaty nadzieje w Bogu, ozdabiajgc sie poddaniem
wtiasnym mezom, tak jak Sara nazywata Abrahama Panem w 3:5 i 6. Czesto widzimy,
jeszcze bardziej bezposrednio, aspekt milczenia w tym ideale, jak méwi autor, rébcie
tak, aby nawet jesli niektdrzy nie bedg postuszni stowu, mozna ich bez stowa
pozyskac dzieki postepowaniu swoich zon. Wydaje sie, ze autor nawotuje
chrzescijanskie zony niechrzescijaniskich mezoéw, aby wcielaty w zycie ideat dobrej
zony niechrzescijanskiego meza, jako srodek ewangelizacji, a przynajmniej jako
spos6b na zdobycie szacunku dla wyznania chrzescijanskiego i sposdb na zycie. A
potem w 3:6 pisze, ze zmierza to w pewnym sensie w nowym kierunku, a wy jestescie
jej dzieémi, jestescie dzie¢mi Sary, jesli czynicie dobro i nie obawiacie sie niczego, co
jest przerazajace.

By¢ moze nie jest to najlepsze ttumaczenie tego i nie obawiam sie, ze jakiekolwiek
zastraszanie bytoby lepszym ttumaczeniem. Z jednej strony autor ponownie moéwi o
fikcyjnym pokrewienstwie w postaci wspdlnego pochodzenia od Sary. | powinienem
tylko wspomnie¢, dla jasnosci, ze 1 List Piotra nie jest adresowany przede wszystkim
do chrzescijan pochodzenia zydowskiego, ale przede wszystkim do chrzescijan
pochodzenia poganskiego, poniewaz autor méwi o ich przesztosci jako o przesztosci
haznaczonej batwochwalstwem, rozpusta i catg masg innych rzeczy, ktére Zydzi po
prostu tego nie robili, ale poganie robili to kazdego dnia.



No céz, nie chodzi tu o rozpuste, ale przynajmniej o batwochwalstwo, co jest rzeczg
oczywistg. Zatem tutaj autor stosuje fikcyjne pokrewienstwo. Statas sie cérka Sary,
jesli bedziesz czyni¢ dobro i nie bedziesz sie bac zastraszenia .

Mozemy takze przypomniec sobie, jak inny autor, Pawet, poswiecit wiele uwagi
wykazaniu, w jaki sposdb chrzescijanie, zaréwno chrzescijanie pochodzenia
poganskiego, jak i chrzescijanie pochodzenia zydowskiego, sg zwigzani z rodem, a
tym samym z obietnicami Abrahama i Sary zawartymi w Liscie do Galacjan i Rzymian.
Ale jest tu jeszcze jedna dynamika : nie bdjcie sie zadnego zastraszenia. Na tym
polega dynamika stawiania oporu, nie ulegania, ale przeciwstawiania sie
niechrzescijanskiemu mezowi w pewnych nieuniknionych punktach i na tym wtfasnie
polega religia domowa. Wybor innej religii niz religia meza byta aktem sprzecznym z
ideatem kulturowym.

Plutarch pisze w swoich Poradach matzenskich, ze zona nie powinna mieé¢ wtasnych
przyjaciot, lecz traktowacd przyjaciét meza jako wspdlny majatek. A pierwszymi i
najwazniejszymi z naszych przyjaciét s bogowie. Dlatego zamezna kobieta powinna
oddawac czesc i uznawac bogdw, ktérych maz kocha, i tylko tych.

Drzwi muszg byé zamkniete przed dziwnymi kultami i obcymi przesadami. Zaden bdg
nie znajduje przyjemnosci w kulcie sprawowanym potajemnie i potajemnie przez
kobiete. Zona meza niechrze$cijafiskiego, ktéry przeszedt na wiare chrzescijafiska,
nadwyrezytaby solidarnosc rodziny, wybierajgc oddawanie czci bogu innemu niz jej
maz, gtowa domowych bogdw.

Gdyby powaznie traktowata unikanie batwochwalstwa i powaznie podchodzita do
swojego oddania czci jedynemu bogu, nie brataby udziatu w domowych rytuatach.
Zona w domu byta wyraznie milczaca lub nawet nieobecna, gdy gtowa rodziny, maz,
sprawowat kult domowy. Powinienem po prostu powiedzieé, ze przynajmniej
wszystkie dowody, ktdore widziatem, miatem wtasnie powiedzieé, ze je mamy, ale nie
wiem, ale wszystkie dowody, ktore widziatem na temat starozytnych domow,
przynajmniej w Swiat rzymski obejmuje przede wszystkim kapliczki, $wigtynie
domowe, gdzie rodzaj, duch rodziny, duchy opiekuncze, lary rodziny , byty czczone
obok innych bogdw, ktérych prawdopodobnie umiescit tam maz i zdecydowat, ze tam
bedzie.

| te Swigtynie, mam na mysli, ze kazdy rzymski dom miat oftarz. Miato miejsce na
religie domowa. A zona bedzie teraz unikac tego miejsca, powodujgc w tym
momencie wiele taré w domu.

Nie chciata chodzi¢ z mezem na obrzedy obywatelskie i publiczne. Nie wszyscy
przyjaciele i wspotpracownicy jej meza postrzegaliby j3 jako pobozng zone. |, co by¢
moze najbardziej niepozgdane, wychodzitaby z domu, aby zgromadzic sie z grupg



nieznajomych, osdb spoza kregdw jej meza i bez jego nadzoru, gdyby poszta na
spotkanie ze zgromadzeniem chrzescijariskim.

Obecnie autor uwaza, ze ulegtos¢ w tym zakresie nie podlega negocjacjom. Jestes
winna Bogu wiecej postuszenstwa niz mezowi. Jednak autor nalega, aby
chrzescijanska zona dziatata we wszystkich innych aspektach zycia, aby pokazaé, ze jej
wiernosc¢ Jezusowi naprawde czyni jg lepszg, przyjemniejszg zong, jesli maz toleruje
jej dziwne praktyki religijne.

Brak obawy przed zastraszeniem sugeruje takze, ze autorka zdaje sobie sprawe, ze
niechrzescijanski mgz moze wywieraé znaczng presje, a nawet grozié chrzescijanskiej
Zonie, ze zaprzestanie dziatalnosci. Ale w takich przypadkach nie mozna poddaé sie
raczej cztowiekowi niz Bogu. Teraz, zaraz po tym, autorka zwraca sie do mezéw
chrzescijanskich i oczywiscie tylko do mezéw chrzescijanskich, poniewaz mezowie
niechrzescijanscy nie stuchaliby Piotra i to, co on méwi, nie miatoby zastosowania.

Otéz, jak wspomniatem szerzej we wczes$niejszym wyktadzie, pojawia sie problem z
doktadnym przettumaczeniem 3:7. W ESV i NIV znajdujemy takie ttumaczenie:
Podobnie, mezowie, zyjcie ze swoimi zonami w sposéb wyrozumiaty, okazujac
szacunek kobiecie jako stabszemu naczyniu, poniewaz one sg wraz z wami
dziedzicami faski zycia, aby wasi modlitwy nie mogg by¢ utrudniane. A potem w NIV
tak samo mezowie, badzcie rozwazni, gdy zyjecie ze swoimi zonami i traktujcie je z
szacunkiem jako stabszego partnera i jako dziedzicow wraz z wami taskawego daru
zycia, aby nic nie przeszkodzito waszym modlitwom.

To, co mozemy zauwazy¢ we wszystkich tych ttumaczeniach, ktére mozna poréwnac
KJV, RSV iinne, to to, ze wydawane sg dwa nakazy: zyj godnie ze swojg zong, okazuj
szacunek swojej zonie i przytaczane s3 dwa motywy: w istocie dlatego, ze twoja zona
jest stabszym naczyniem i poniewaz twoja zona jest wspotdziedzicem daru zycia,
zycia, ktore daje Bog. Wszystkie te ttumaczenia przedstawiajg polecenie numer
jeden, nastepnie przedstawiajg polecenie numer dwa i sugerujg, ze obie motywacje
odnoszg sie do polecenia numer dwa. Jednak moim zdaniem jest to w oczywisty
sposdb sprzeczne ze strukturg samego jezyka greckiego, w ktérym zwracamy sie do
mezoéw, ktérym kaze sie wykonad czynnos¢ numer jeden w oparciu o motywacje
numer jeden i czynno$¢ numer dwa w oparciu o motywacje numer dwa.

Tak wiec, jak czytam po grecku, to mezowie takze zyjg w znacznej mierze razem z
waszymi zonami, jak w przypadku delikatniejszego kobiecego narzadu, i okazujg im
czes$¢ jako wspotdziedzice daru zycia, aby wasze modlitwy nie byty utrudnione.
Chodzi mi o to, ze okazywanie czci chrzescijanskiej zonie nie jest przez autora
przedstawiane jako wspaniatomysiny gest ze strony chrzescijariskiego meza wobec
stabszego naczynia. Taki szacunek nalezy sie jej raczej na mocy tego, czego Bog
uczynit jg wraz z mezem, a mianowicie wspoétdziedzicami Bozego daru zycia
wiecznego.



Cho¢ klasyczni etycy uznaliby i zgodziliby sie z pierwszg instrukcja i jej motywacja,
mezowie powinni zachowac ostroznos¢, poniewaz ich zony sg fizycznie stabsze i
bardziej bezbronne niz oni. Cho¢ klasyczni etycy zgodziliby sie z tym, druga instrukcja
i jej motywacja stanowig wyraznie chrzescijanski zwrot w stosunku do relacji maz-
zona. W rzeczywistosci bycie wspoétdziedzicami przypomina o relacji rodzenstwa, w
ktora chrzescijanski maz i zona weszli takze na mocy urodzenia sie w rodzinie Bozej.

Zatem w pewnym sensie nieuchronnie hierarchiczna relacja meza i zony w
starozytnym sSwiecie jest kwestionowana i nieco przeksztatcana przez bardziej
egalitarne relacje rodzenstwa w starozytnym swiecie, wspoétdzieci tych samych
rodzicow. | to jest ostatnie stowo autora na temat matzenstwa chrzescijanskiego. Nie
twierdze, ze to tatwo rozwigzuje wszelkie debaty, ale mowie, ze autor nie tylko
nasladuje klasyczne lub zydowskie kodeksy i wartosci dotyczgce matzenstwa.

Zauwaza, ze dzieki temu, ze zostali razem chrzescijanami, dynamika matzenstwa
whiosta w nie co$ nowego, co w jakis sposéb zakwasi i zmieni te relacje. Przejdzmy
teraz do wskazéwek 1 Piotra dla niewolnikow, ktore znajdziemy w rozdziale 2,
wersetach od 18 do 21. Pisze on, studzy, z catym szacunkiem badZcie poddani swoim
panom, nie tylko dobrym i fagodnym, ale takze niesprawiedliwym.

Jest to bowiem rzecz faskawa, gdy pamieta sie o Bogu i znosi sie smutki, cierpigc
niesprawiedliwie. Jaka to zastuga, jesli zgrzeszycie i bedziecie za to bici, ale
wytrwacie? Jesli jednak czynicie dobrze i cierpicie z tego powodu, wytrwacie, jest to
rzecz faskawa w oczach Boga. Na to bowiem powotani zostaliscie, gdyz i Chrystus
cierpiat za was, zostawiajgc wam przyktad, abyscie wstepowali w jego slady.

W tym fragmencie autor uzywa stowa oiketai, czyli stuzba domowa. Zaktada, ze byli
to niewolnicy domowi, jakich zwykle mozna spotka¢ w srodowiskach miejskich, co
jest zgodne ze sposobem rozprzestrzeniania sie wczesnego kosciota. Pisze tutaj takze
zasadniczo zaktadajac, ze zwraca sie do niewolnikéw w domach niechrzescijaniskich,
poniewaz nie ma wzajemnych instrukcji dla pandéw i poniewaz autor nie wydaje sie
czu¢, ze ma na panach jakikolwiek wptyw, aby zwracac sie do nich, zeby byli dobrzy, a
nie krzywi i przewrotni mistrzowie.

Niewolnicy w tych niechrzescijanskich domach, podobnie jak zony
niechrzescijanskich mezow, ale w jeszcze bardziej razgcy sposdb, dziataliby wbrew
normom, nie uczestniczgc w batwochwalczych obrzedach domowych i musieliby
zdoby¢ tolerancje nawet od swoich pandéw za uczestnictwo w zgromadzeniach
chrzescijanskich. Autor nalega, aby niewolnicy nadal byli ulegti i postuszni we
wszystkich sprawach, w ktérych mogg z czystym sumieniem, po czesci po to, aby
zapewnic, ze ruch chrzescijanski nie wywraca kregostupa rzymskiej gospodarki
imperialnej, tj. niewolnictwa, ale takze po czesci, aby zyskac niezbedng przychylnosé
swoich pandw, aby mogli uczestniczy¢ w ruchu chrzescijanskim. Jednak nawet w tym



przedsiewzieciu autor przypisuje duzg wtadze sumieniom niewolnikow w 2.19. Majg
ustali¢, na podstawie swego chrzescijanskiego uczniostwa, co to znaczy grzeszyé i co
znaczy czynic¢ dobro.

Kiedy zostane sprawiedliwie ukarany? Kiedy zostane niesprawiedliwie ukarany?
Autor daje niewolnikowi moralng determinacje do decydowania, kiedy postepuje
zgodnie z Bozymi wartosciami, a co nie, a zatem czy pan postepuje zgodnie z Bozymi
wartosciami, czy nie. Co wiecej, gdy autor stwierdza, ze chrzescijaniscy niewolnicy
powinni przyjac kare za dobre uczynki, w rzeczywistosci potwierdza pewng miare
niesubordynacji. Najprawdopodobniej ma na mysli ich wstrzemiezliwos¢ od
batwochwalstwa w domu i wszystko inne, gdzie lojalno$¢ wobec Boga musi ich
prowadzi¢ do niepostuszenstwa panom.

Wyraza oczekiwanie, ze nadal bedg postuszni Bogu, a nie swoim panom, i w zwigzku z
tym w dalszym ciggu bedga karani za czynienie dobra. Zaktada to jednak pewng miare
ciggtej niesubordynacji, poniewaz ostateczne wiernos¢ musi zosta¢ oddana Bogu. Z
kolei panowie tych niewolnikéw sg obecnie czesciowo oceniani na podstawie tego,
jak traktujg swoich niewolnikdow.

Mianowicie, jesli rzeczywiscie karzg swoich niewolnikdw za czynienie dobra w oczach
jedynego Boga, panowie ci okazujg sie ztymi lub nieuczciwymi panami, poniewaz
postepujg niesprawiedliwie. W 1 Liscie Piotra instrukcje wydawane niewolnikom
ostatecznie stanowig model instrukcji wydawanych wszystkim. Jest to dosé
zaskakujgce w tym spoteczenstwie.

Niewolnik nie jest wzorowym obywatelem i nie jest Zzrédtem wzorcéw zachowan. Ale
tutaj Piotr tak naprawde wskazuje niewolnika jako wzor dla kazdego chrzescijanina. |
tak widzimy, ze nie tylko niewolnik, ale wszyscy chrzescijanie sg namawiani do
akceptowania niezastuzonego cierpienia ze $wiadomoscig posiadania aprobaty Boga,
jednoczesnie starajac sie nie sprowokowacé zastuzonego cierpienia ze strony
niewolnikdw ze strony ich pandw, ze strony kazdego chrzescijanina z swiat
zewnetrzny.

Wzywa sie obu niewolnikéw, a potem kazdego chrzescijanina, aby nie podejmowali
odwetu. Najpierw niewolnicy, ale potem kazdy chrzescijanin uswiadamia sobie, jak
wazne jest nasladowanie przyktadu Jezusa. A nastepnie, po pierwsze, niewolnicy sg
wezwani do powierzenia swojej sprawy Bogu w celu osgdzenia.

A nastepnie, dwa krétkie rozdziaty pdzniej, zacheca sie wszystkich chrzescijan, ktérzy
cierpig niesprawiedliwie, poniewaz postusznie odpowiedzieli Bogu, aby powierzyli
swojg sprawe Bogu w celu osgdzenia. Z jednej strony 1 List Piotra nie jest tekstem
wyzwolenczym, ani jesli chodzi o poglad i role zon w gospodarstwie domowym, czy
poglad i role niewolnikéw w gospodarstwie domowym. Z drugiej jednak strony autor
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ukazuje lub stawia ciekawe wyzwania tym nieréwnym strukturom i mysleniu
stuchacza o samych strukturach.

Czy jako maz chrzescijanski zyjacy w | wieku n.e. bede sie odnosit do kobiety w moim
domu przede wszystkim jak maz do zony lub jak brat do siostry przed Bogiem? Czy
myslac o niewolnikach posréd zgromadzenia, bede w dalszym ciggu myslec o nich
jako o najnizszych cztonkach kosciota lub, pod wieloma waznymi wzgledami, o
przyktadnych cztonkach kosciota? Autor moze wiec przedstawic kilka interesujgcych
kontrapunktéw dla obu partytur. Idea Kosciota, ruchu chrzescijanskiego jako rodziny,
jako grupy pokrewienstwa potaczonej poprzez adopcje do rodziny Bozej w taki
sposdb, ze stajg sie dla siebie siostrami i bra¢mi, a etyka towarzyszgca tej idei sg
poteznymi $rodkami dla przemiane indywidualnego wierzacego i utworzenie
zywotnych, pielegnujgcych wspdlnot wiary, jesli bedziemy pracowac nad ich
odzyskaniem w naszych czasach. Kiedy mysle o kosciotach, ktérych jestem czescig, sg
to na ogot bardzo serdeczne grupy ludzi, ktérzy wspodtdziatajg dobrze, a nawet w
pewnym stopniu blisko, ale nie poza pewnymi punktami.

Ale mogtem opisac tylko jeden z siedmiu kosciotéw, w ktérych odegratem znaczaca
czes¢ mojego zycia, tak naprawde jako rodzina, jako grupa, ktdra zrobita wszystko, co
w jej mocy, aby zy¢ zgodnie z ideatem pokrewienstwa opartego na pokrewienstwie
Chrystusa, w przeciwienstwie do bycia spokrewnionymi jakgkolwiek inng krwig. Co by
byto, gdyby nasze koscioty, co by byto, gdybysmy jako czes¢ naszych kosSciotow
naprawde naciskali w kierunku traktowania naszych wspadtchrzescijan, naszych braci i
siostr, naprawde jak braci i siostry, nie tylko ze wzgledu na rodzaj tytutu religijnego,
ale jak ludzi w w ktére sami bysmy zainwestowali, jakby byli synami i cdrkami naszych
rodzicéw, naszych bardzo naturalnych rodzicow? Co by sie stato, gdyby na przyktad
samotna matka przyszta do koSciota i znalazta tam wspdlnote wsparcia, ktora
pomogtaby jej wychowywad i opiekowac sie dzie¢mi podczas pracy? Co oznaczataby
rodzina Boza dla takiej osoby, gdyby odkryta, ze naprawde moze powierzy¢ swoje
dzieci w ciggu dnia opiece innych, gdy znalazta dziesigtki oséb chetnych do pomocy
jej w codziennych wyzwaniach zwigzanych z koniecznoscig bycia jedynym rodzicem i
jedynym zywicielem rodziny? Co by byto, gdyby ci dwaj zwasnieni cztonkowie
kosciota i wy wszyscy dokfadnie wiedzieli, o kim mam na mysli, co by byto, gdyby ci
dwaj zwasnieni cztonkowie kosciota w naszym zborze odkryli, ze idziemy obok nich w
ten sam sposdb, w jaki nieuchronnie, jak sgdze, z mojego doswiadczenia wynika, ze
nieuchronnie spotykamy cztonkdw naszej naturalnej rodziny, ktére ktdcity sie zbyt
dtugo. Wiesz, ja to zrobitem, wszyscy to zrobiliSmy, zrobiono to mnie, podczas gdy
nasze naturalne rodziny, niektorzy cztonkowie naszych naturalnych rodzin, w
rzeczywistosci usigdg z nami i powiedzg: , Teraz tak nie moze by¢ dalej”.

Zamierzamy rozwigzac te problemy, abysmy mogli znéw by¢ dobrze funkcjonujgca
rodzing i odtozy¢ na bok ten brak jednosci. Co sie stanie, jesli osoba, ktora zostanie
przytapana na grzechu, odkryje, ze chrzescijanie w otaczajgcym jg kosciele sg bardziej
zainteresowani odnowieniem tej osoby, prébami faktycznego ukrycia wstydu tej
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osoby, zamiast paradowac z jej wstydem i wyrzucac jg lub sprawié, ze dana osoba
poczuje sie niegodna i nieczysta? Co by byto, gdybysmy traktowali te osobe w taki
sam sposob, w jaki traktowalibysmy, mam nadzieje, cztonka naszej naturalnej grupy
pokrewienstwa, ktéry wpadt w ktopoty, ktdry narobit zamieszania, z tym samym
zapatem do przywracania zdrowia, pomagania i podnoszenia? Jakim rodzajem
poteznej kultury, jakg ujmujacg i atrakcyjng kulturg stanie sie kosciét chrzescijanski?
A co by byto, gdyby$smy pomysleli o KosSciele w tych kategoriach wykraczajgcych
nawet poza nasze lokalne zgromadzenie, nawet poza nasze wyznanie, nawet poza
nasze granice narodowe? A co, jesli ci, ktérzy nawet teraz stojg w obliczu ogromnych
trudnosci z powodu swego oddania Chrystusowi, odkryja, ze Swiatowy Koscidf tak
szybko sie do nich przytaczy, ze zapewni im wszelka mozliwg pomoc materialng i
duchowag i zajmie sie ich sprawa tak, jakby byta ich wtasna? z takim samym zapatem,
z jakim bysmy to robili, gdyby nasze dziecko byto przesladowane lub
marginalizowane? Mysle, ze jest to w duzej mierze ten rodzaj etosu, ktéry autorzy
Nowego Testamentu bardzo chcieli wpoi¢ ruchowi chrzescijariskiemu , poniewaz
kazat nam myslec o sobie nawzajem jak o siostrach i braciach, a nie tylko o obcych
sobie osobach nalezgcych do tej samej wolontariackiej organizacji. . Im bardziej
bedziemy w stanie ucielesni¢ ten etos mitosci, tym bardziej, jak sadze, pielegnowane
bedzie swiadectwo KosSciota, wytrwatos¢ Kosciota i rozwdj Kosciofta.

Przypomniato mi sie i zatuje, ze nie pamietam doktadnie klasycznego tekstu, w
ktorym go znalaztem, ale jedng z rzeczy, ktdra zrobita najwieksze wrazenie na
niechrzescijanskich osobach z zewnatrz w ruchu chrzescijanskim w drugim i trzecim
wieku, byt sposdb, w jaki traktowali siebie nawzajem drugim byta niezmierna mitosc i
akceptacja, jaka okazywali sobie nawzajem. Swiadectwo polega na tym, zeby
zobaczyé, jak sie mitujg. To samo mozna by powiedzie¢ o Kosciele wszedzie,
gdybysmy przyjeli nasze pokrewienstwo, jedno za cene smierci Jezusa za nas, aby
uczyni¢ nas rodzing Boza.

To jest dr David deSilva w swoim nauczaniu na temat Swiata kulturowego Nowego
Testamentu. To jest sesja 6, Czytanie 1. Piotr dostrojony do struktur i wartosci
pokrewienstwa.



