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To jest dr David Bower w swoim nauczaniu na temat indukcyjnego studiowania Biblii.
To jest sesja 19, Jakuba 1:22-27.

JesteSmy gotowi, aby rozpoczac teraz od Jakuba 1:22. Jak wspomniatem, jest to
wtasciwie trzecia podjednostka drugiej gtdwnej jednostki Listu Jakuba 1:2 do 27.

Przypomnijmy tylko, ze Jakub 1, przynajmniej w moim mniemaniu, stuzy jako swego
rodzaju uwertura do reszty ksigzki, ktérg wprowadza w sposdb ogdélny tak naprawde
praktycznie wszystkie gtéwne watki ksigzki, ktére nastepnie bedzie kontynuowat
pozostata czesc¢ ksigzki w rozdziatach od 2 do 5 zostanie rozwinieta. Jednak te gtdwne
tematy przedstawia w ramach rozdziatu 2. W wersach 1:2 do 15 ramy w
rzeczywistosci odnoszg sie do triumfu zycia chrzescijanskiego przez proby, dzieki
madrosci pochodzacej od Boga. Tutaj, w 1:16 do 27, méwi o triumfach zycia
chrzescijanskiego nad zwiedzeniem mocg Stowa.

Tak wiec, kiedy dochodzimy do wersetdw 22 do 25, ktére dotyczg sprawy bycia
wykonawcami Stowa, a nie tylko oszukiwania sie, co tak naprawde ma zwigzek z
samym Stowem, a nie w odniesieniu do innych rzeczy. Stowo jest wspomniane w
odniesieniu do innych elementéw w wersetach od 16 do 18, a takze w wersetach od
19 do 21 i w pewnym sensie bedzie o nim mowa w wersetach od 26 do 27. Tutaj
mowi o Stowie jako takim i tutaj przedstawia ten fragment, jak méwie, jako sposdb
na unikniecie oszustwa i przyjecie wiedzy.

Zostato to oczywiscie podkreslone w sasiadujgcych akapitach. Ale my nazwalismy od
1:22 do 25 wymaganiami Stowa i jak ma to miejsce w przypadku wielu podjednostek
lub akapitdw w rozdziale 1, zaczyna on od napomnienia, ktére nastepnie przechodzi
do uzasadnienia. Tutaj mamy do czynienia z takim samym zjawiskiem.

Napomnienie znajduje sie oczywiscie w wersecie 22, ale badzcie wykonawcami
Stowa, a nie tylko samych siebie oszukujecie. Zauwazcie teraz, ze w tym napomnieniu
postuguje sie kontrastem. Zaczyna od pozytywnego aspektu napomnienia, bgdzcie
wykonawcami Stowa, a nastepnie dla kontrastu, jest to naprawde rodzaj kontrastu
wspotzaleznego, negatywnego, nie tylko tutaj, nastepnie zmodyfikowanego przez
partycypacyjng fraze oszukiwanie siebie.

Tutaj stowo oszukad to paralogizomai. To inne stowo niz zwodzi¢ niz to, ktore
mieliSmy w wersecie 16, czyli planao, a on uzyje jeszcze innego stowa na okreslenie
zwiedzenia w nastepnym akapicie w wersecie 26. Nastepnie uzasadnia to
napomnienie w wersetach od 23 do 25 i on zaczyna sie od méwienia o tym, co



negatywne, o byciu jedynie stuchaczem, a koriczy na tym, co pozytywne, czyli o byciu
stuchaczem i wykonawca.

Tak wiec, méwi w odniesieniu do uzasadnienia tych, ktdrzy sg tylko stuchaczami, bo
jesli ktos jest stuchaczem Stowa, a nie wykonawcg, to jest jak, oczywiscie, tutaj mamy
poréwnanie, jest jak cztowiek, ktory przestrzega swoich naturalng twarz w lustrze, a
potem idzie dalej i uzasadnia to porownanie, bo przyglada sie sobie, odchodzi i
natychmiast zapomina, jaki byt. Nastepnie powraca, aby uzasadni¢ to w kategoriach
pozytywnych, w odniesieniu do osoby, ktdra jest wykonawcg Stowa, a nie tylko
stuchaczem, ale tym, ktory wpatruje sie w doskonate Prawo, prawo wolnosci, i
wytrwa, bedgac nie stuchacz, ktéry zapomina, lecz wykonawca, ktéry dziata, bedzie
btogostawiony w swoim dziataniu. | oczywiscie zauwazysz, ze masz tu uzasadnienie
wzmocnione chiazmem.

Przechodzi od pozytywu w napominaniu, od pozytywu, ktory czyni Stowo, do
negatywu, a nie tylko stuchaczy, a nastepnie w uzasadnieniu odwraca kolejnosg,
zaczyna od negatywu, bo kto tylko stucha, jest jak cztowiek, ktéry obserwuje swoje
naturalne oblicze w lustrze, lecz ten, kto styszy i robi, to znaczy patrzy w doskonate
prawo wolnosci i wytrwa, nie bedac stuchaczem, ktéry zapomina, stuchaczem
zapomnienia, ale wykonawcg czynu, bedzie btogostawiony w swoim dziataniu. Tak
wiec, ABBA, ten chiazm, ktéry tu mamy, i oczywiscie, jak wspomnielismy, chiazm
zazwyczaj podkresla pierwszy i ostatni element, i oczywiscie chce tutaj podkresli¢
pozytyw, wezwanie do bycia wykonawcami Stowa, ktdre zaczyna i koriczy ten akapit.
Ponownie, pojecie oszustwa, w tym przypadku, jak wspomnieliémy, paralogizomai,
pojawia sie na poczatku akapitu.

Miato to miejsce rowniez w wersecie 16 i tak bedzie ponownie w wersecie 26. A tak
na marginesie, jego kontrast, jego negatywne nastepstwo, wiedzcie o tym, pojawia
sie na poczatku poprzedniego akapitu w wersecie 19. Tutaj zwiedzenie polega na
oszukiwaniu samego siebie co do zbawienia i tego, co jest do zbawienia konieczne.

Jak powie w wersecie, jak to médwimy z powodu wersetu 21, przyjmijcie z
tagodnoscig wszczepione Stowo, ktére jest w stanie zbawi¢ wasze dusze, ale badzcie
wykonawcami Stowa, a nie stuchaczami, tylko oszukujgcymi siebie. Ponownie, w
kontekscie, oszustwo wydaje sie dotyczy¢ wtasnego zbawienia i tego, co jest
konieczne do zbawienia. | oczywiscie wyprzedza to to, co powie w 2:14. Jaki pozytek
odniesie moi bracia, jesli ktos bedzie mowit, ze ma wiare, ale nie bedzie miat
uczynkéw? Czy wiara moze go ocali¢? Mamy tu oczywiscie kontrast z koncem
wersetu 21, na ktéry w RSV wskazuje oczywiscie stowo ale.

Wiasciwie jest to da, co jest tagodnym tacznikiem w jezyku greckim, ale RSV ttumaczy
to jako ale, co sugeruje, ze to, co mowi w wersecie 22, w rzeczywistosci kontrastuje z
tym, co powiedziat w poprzednim materiale. Mysle, ze jesli faktycznie mamy tu do
czynienia z kontrastem, jak to przyjmuje RSV, to wigze sie to z mozliwym btednym



odczytaniem lub mozliwym btednym zrozumieniem wersetu 21, a takze mozliwym
btednym zrozumieniem wersetu 19, gdzie w wersecie 19 czytamy, niech kazdy
bedzie, kazdy cztowiek szybko ustyszy. Jak juz tam wspomnieliSmy, po pierwsze,
szybko stuchaé Stowa Bozego.

A takze na koncu tego akapitu, werset 21, przyjmijcie z fagodnoscig wszczepione
stowo, ktére jest w stanie ocali¢ wasze dusze. Czytelnik, wychodzac z wersetéw od 19
do 21, mogtby wyciggnaé wniosek, ze tym, co jest, co jest, co jest konieczne, by¢
moze jedyng rzecza, ktéra jest konieczna, jest stuchanie Stowa, bycie szybko stuchad i
rozumie¢ zadanie przyjmowania Stowa jako proste stuchanie Stowa bez zadnego
odniesienia do dziatania zgodnie z nim lub jego wykonywania. Zatem to mozliwe
btedne zrozumienie wersetdw od 19 do 21 wydaje sie tutaj korygowane dla
kontrastu.

To stuchanie wymaga jedynie czegos wiecej niz tylko stuchania Stowa. Polega na
przyjeciu Sfowa jako Stowa prawdy, w. 18 i 21, wyrazeniu na nie, mozna by rzec,
powierzchownej, wyznaniowej zgody. To antycypuje werset 19 rozdziatu 2, wierzysz,
ze Bog jest jeden, dobrze postepujesz, nawet demony wierzg i drza.

Jak zobaczymy, kiedy dotrzemy do tego punktu, ma to zwigzek z afirmacjg wiary,
wiarg w to, ze Bog jest jeden, tworzeniem wiary i potwierdzaniem stwierdzenia
wiary, ze Bog jest jeden, i naprawde akceptowaniem tego do pewnego stopnia,
przyjecie go do pewnego stopnia, przyjecie Stowa jako Stowa prawdy, wyznanie wiary
w Stowo, bycie Sfowem prawdy, przyjecie go jako Stowa prawdy do pewnego
momentu. Wydaje sie, ze to wtasnie ma na mysli, gdy méwi o byciu stuchaczami
jedynie Stowa, ale nie pozwalajacymi, aby jego prawda zmienita nasz podstawowy
poglad lub wptyneta na nasze zachowanie, zwtaszcza posréd wyzwan zycia. Teraz
naprawde wréci do tego punktu w fragmentach 2:14-17.

Jaki jest zysk, bracia moi, jesli kto$ twierdzi, ze ma wiare, ale nie ma uczynkow, to czy
jego wiara moze go zbawic¢? A tak na marginesie, to stowo, ktére zostato tu
przettumaczone, oznaczajgce wykonawce Stowa, to poietes, ale jest, przynajmniej w
sensie koncepcyjnym, powigzane z pojeciem pracy, robienia lub pracy. Kim jest
prorok, bracia moi, jesli ktos twierdzi, ze ma wiare, ale nie ma uczynkoéw, czy jego
wiara moze go zbawic? Jesli brat lub siostra sg zle ubrani i brakuje im codziennego
pozywienia, a kto$ z was powie im: IdZcie w pokoju, ogrzejcie sie i najedciejcie, nie
dajac im rzeczy potrzebnych dla ciata, jaki z tego pozytek? Zatem wiara sama w sobie,
jesli nie ma uczynkdw, jest martwa. Dlatego mowie, ze mysle, ze ma on tutaj na mysli
koncepcje nie dopuszczenia, aby prawda Stowa zmienita nasz podstawowy poglad lub
wptyneta na nasze zachowanie.

Struktura tego fragmentu, zwtaszcza zwigzek wersetu 21 z wersetem 22 i
nastepnymi, a zwtaszcza werset 25, ale ten, kto wejrzy w doskonate prawo, prawo
wolnosci i wytrwa, nie bedgac stuchaczem, ktéry zapomina, ale wykonawca, ktéry



dziata, bedzie btogostawiony w swoim dziataniu. Struktura tego fragmentu sugeruje
zatem, ze zbawienie, przez ktére rozumie obecne wybawienie, wskazuje na
wybawienie ostateczne, eschatologiczne, czyli w czasach ostatecznych . Méwie
obecne wybawienie, poniewaz on méwi o tej sprawie czynienia Stowa jako, jako,
jako, jako odnoszace sie do, do, do, do Stowa jako prawa wolnosci, prawa, ktére
uwalnia teraz, ktére uwalnia teraz, ze daje teraz wolnosc. Ale takze, gdy na koncu
mowi, ze ta osoba bedzie btogostawiona w swoim postepowaniu, zazwyczaj Jakub
uzywa btogostawionego jezyka w odniesieniu do czaséw ostatecznych lub zbawienia
eschatologicznego, jak to miato juz miejsce w 1:12.

Bfogostawiony maz, btogostawiony maz, ktéry wytrwa w probie, bo gdy wytrzyma
probe, otrzyma korone zycia, ktdrg Bog obiecat tym, ktérzy go mituja. | znowu w 511
roku ta sama rzecz, gdzie méwi: oto my, my, nazywamy btogostawionymi, ktorzy byli
wytrwali, styszeliscie o wytrwatosci Hioba, Hioba i widzieliscie cel Panie, jak Pan jest
wspotczujacy i mitosierny, wskazujgc na fakt, ze Jobowi byto lepiej na koricu niz na
poczatku. Zatem Jakub konsekwentnie uzywa tutaj btogostawionego jezyka,
odnoszac sie do btogostawienstwa przysztego eschatologicznego zbawienia w czasach
konca.

Wskazuje zatem, ze bycie wykonawcami Stowa wigze sie z obecnym zbawieniem,
czyli doswiadczeniem w obecnym zyciu wolnosci, wyzwolenia i wyzwolenia z niewoli
zta, ale takze btogostawienstwa na konicu zycia ku zyciu, ktére nadejdzie . To, to,
tamto, tamto, tamto, zbawienie — méwi tutaj zatem — zaréwno terazniejszosé, jak i
przysztos¢, posredniczy w dziataniu. Naprawde masz sakramentalny charakter
zachowania, w ktérym posredniczy to dziatanie, nie bedgc stuchaczem Stowa, ale
wykonawcg Stowa.

Osoba doswiadcza zbawienia juz w trakcie dziatania. Jesli ktos nie jest wykonawca,
nie ma zbawienia. Potwierdza to ilustracja dotyczgca lustra z wersetow od 23 do 25.

Istnieje problem z interpretacjg tego fragmentu, czy jest to przypowiesc czy alegoria,
ale w rzeczywistosci uwazam, ze to rozréznienie lub ta réznica jest tutaj naprawde
przesadzona przez wielu uczonych, poniewaz, jak wspomnieliémy wczesniej w tej
prezentacji wideo przypowies¢, przypowiesci uzywane w Nowym Testamencie, a przy
okazji, znajdziesz to takze przypowiesci w Starym Testamencie. Odsytam cie do by¢
moze najstynniejszej przypowiesci w Starym Testamencie, przypowiesci o bogaczu i
biedaku, jego i jego baranku, o ktérej Natan méwit do Dawida w 12. rozdziale 2
Samuela, ze przypowies¢ ma jeden gtéwny punkt, ktéry nie wyklucza, ze szczegoty
maja swoje duchowe odpowiedniki. Ale w Biblii przypowiesci majg jeden gtéwny
punkt, a szczegdty czesto zazwyczaj majg duchowe odpowiedniki, ktdre wspierajg lub
wzmacniaja ten jeden gtéwny punkt.

| to naprawde jest to, co tu masz. Tak wiec naprawde mysle, ze masz przypowiesc,
ktéra naprawde spodziewata sie aspektdw alegorycznych, oczekiwata w kategoriach



tego, co znamy z przypowiesci z Biblii, zarédwno Starego, jak i Nowego Testamentu.
Dlatego uwazam, ze lepiej jest postrzegac te ilustracje jako przypowies¢ zawierajgca
pewne elementy alegoryczne.

Oznacza to, ze pewne szczegdty majg wskazywad na pewne rzeczywistosci w naszym
zyciu lub w zyciu tej osoby, ktéra patrzy w lustro i albo odchodzi, zapomina, albo
odchodzi, a dziatania pojawiajg sie w nim i dziatajg. Teraz, zgodnie z tym
rozumieniem ilustracji, ktérg mamy, chodzi o to, ze nie ma sensu patrze¢ w lustro na
swojg naturalng twarz, widzie¢ brudu lub innych niedoskonatosci, ktore mozna
skorygowaé, tylko po to, by odejs¢ bez nic z tym zrobié. Jesli tak sie robi, po cow
ogole patrze¢ w lustro? To nie ma sensu, bo to nie ma zadnego znaczenia.

Podobnie osoby, ktdre przygladaja sie prawu, widzg siebie, nie oczywiscie swoje
naturalne oblicze, ale swoje duchowe oblicze, zaréwno to, kim sg w swojej
niedoskonatosci, jak i to, kim Bdg ich stworzyt i oczekuje, ze beda w miare ich
potencjatu. Jesli robig co$ wiecej, niz tylko patrzg, katano'o, co w tym kontekscie ma
zwigzek z szybkim spojrzeniem, jesli robig co$ wiecej niz tylko zaglagdajg do prawa, ale
wpatrujg sie w nie, stowem tutaj jest parakupto, co w rzeczywistosci oznacza zginanie
sie w dét i do, pochyli¢ sie i patrze¢ uwaznie, stale i w sposdb trwaty, jesli w nie
zagladaja, pozwalajac, poprzez praktyke, uksztattowac samg istote ich charakteru, a
co wiecej, pozwoli¢ na to, co zobaczyli, jak faktycznie okresli¢ cate swoje zachowanie,
beda btogostawieni. Oznacza to, ze doswiadczg zbawienia w trakcie swoich dziatan
lub naich podstawie.

Zauwazmy, ze to prawo jest tutaj opisane jako doskonate prawo wolnosci. Jest
doskonaty, biorgc pod uwage, jak James uzywa teleos lub perfekcji w catej ksigzce,
jest doskonaty w tym sensie, ze jest kompletny. Zawiera wszystko, co jest potrzebne
do zbawienia.

Jakub moze rzeczywiscie nawigzuje, a moze nawet nawigzuje tutaj do Psalmu 19,
werset 7. Prawo Panskie jest doskonate, ozywia dusze. Swiadectwo Pana jest pewne,
czyni madrymi prostych, ponownie nawigzujgc do pojecia madrosci, ktore jest tak
widoczne u Jakuba. A tak przy okazji, oczywiscie, sprawa zbawienia duszy, z Psalmu
19, jest poruszona w wersecie 21, ktory jest w stanie zbawié wasze dusze.

Inaczej mowigc, prawo jest doskonate w tym sensie, ze doskonale potrafi zbawié. Nie
potrzeba niczego; mozna doskonale oszczedzaé; nie potrzeba niczego wiecej niz to.
Oczywiscie powrdcimy do tego, w jakim sensie to zbawienie. Zbawienie to obejmuje
miedzy innymi wolnos¢ lub wolnos¢, doskonate prawo wolnosci.

Pdzniej w rozdziale 2, wersecie 12, Jakub jeszcze raz odniesie sie do prawa jako

doskonatego. Mowi tutaj, w wersecie 2:12, ,méw i postepuj tak, jak ci, ktorzy maja
by¢ sadzeni na podstawie, przepraszam, mowi o prawie, jako o prawie wolnosci w
wersecie 12, méw i postepuj tak, jak ci, ktérzy sg by¢ sagdzonym zgodnie z prawem



wolnosci. Mowi tam, i to oczywiscie wraca rowniez do wersetu 8: Jesli rzeczywiscie
wypetnicie prawo krolewskie, zgodnie z Pismem , bedziecie mitowaé blizniego swego
jak siebie samego, dobrze czynicie, co wskazuje na to, ze kiedy on méwi mdéwigc o
prawie jako o prawie wolnosci, wskazuje, ze prawo wyzwala, prawo wyzwala, prawo
daje wolnos¢, ale od czego uwalnia? Coz, zgodnie z 2:12 i 13, oczywiscie, zapewnia
wolnos$¢ od osgdzania, ale poza tym zapewnia wolnos¢ od obsesji na wtasnym
punkcie, poniewaz prawo wolnosci zawarte w 2.12 ma zwigzek z tym, co on méwi, co
nazywa krolewskim prawo w 2.8, zgodnie z Pismem, bedziesz mitowat blizniego
swego jak siebie samego, wolnos¢ od obsesji na wtasnym punkcie, aby méc
naprawde kocha¢ blizniego i wypetnia¢ cate prawo.

A tak na marginesie, jesli zinterpretujemy ten fragment tutaj, wersety 1:22 do 25, w
Swietle tego, co dalej powie w wersetach 2:8 do 13, w odniesieniu do prawa
krélewskiego oraz prawa wolnosci i podobnie, stwierdzamy, ze tak naprawde to, o
czym moéwi w kontekscie prawa bedgcego prawem wolnosci, prawem, ktére wyzwala
i prawem, ktore zbawia, ze prawo moze wyzwoli¢, prawo moze zbawié, jesli w
rzeczywistosci ty méwimy o prawie interpretowanym i wypetnianym w ewangelii.
Dlatego w 2:8 méwi o wypetnieniu prawa krélewskiego, jak zobaczymy, kiedy
dotrzemy do tego punktu, prawa krélewskiego, prawa, poniewaz Krél Jezus je na
nowo zinterpretowat i ogtosit, nakazujagc mitos¢ w centrum, ktérego mozliwosé
spetnienia przychodzi przez przyjecie ewangelii z wiarg, jesli trwacie w wierze w
naszego Pana Jezusa Chrystusa, Pana chwaty dla jednego. W tym sensie prawo jest
stowem prawdy, ktdre rodzi nowe narodzenie i ktore blokuje lub uniemozliwia
prawdziwe, a nawet uwalnia od wszystkiego, co blokuje lub uniemozliwia prawdziwe
kochanie blizniego jak siebie samego i w ten sposdb wypetnianie prawa.

Zatem prawo nie tylko nakazuje, ale takze zapewnia zdolno$¢ do postuszenstwa. Ale
raz jeszcze, jest to prawo przyjete przez Chrystusa, zinterpretowane przez Chrystusa,
ogtoszone przez Chrystusa i wypetnione przez Chrystusa, ktére staje sie w nas
skuteczne i mozliwe do zrealizowania w nas, gdy wykazujemy sie wiarg w Chrystusa,
gdy trzymamy sie wiary naszego Pana Jezusa Chrystusa do jednego. Zapewnia
zdolnos$¢ do postuszenstwa poprzez uwolnienie sie z niewoli egoizmu, ktora
powstrzymuje ludzi od przestrzegania prawa.

Nastepnie idzie dalej i podsumowuje to w wersetach od 126 do 27, mdéwigc o religii
stfowa. Jesli ktos mniema, ze jest religijny, a nie powsciagga jezyka, lecz oszukuje serce,
prozng jest poboznosc¢ tego cztowieka. Religia czysta i nieskalana przed Bogiem i
Ojcem polega na tym: nawiedzac sieroty i wdowy w ich niedoli i zachowywac siebie
nieskazonym przez $wiat.

Zatem tutaj mamy oczywiscie strukture tego fragmentu w oparciu o kontrast
pomiedzy religig prawdziwg a prézna. | moéwi o religii fatszywej, po raz kolejny, w
kategoriach zwiedzenia lub oszukania swego serca. Jesli ktos uwaza sie za osobe



religijng i nie powsciaga jezyka, lecz oszukuje swoje serce, tutaj ponownie znajduje
sie trzecie greckie stowo oznaczajgce oszustwo, apatao.

Religia tego cztowieka, tej osoby jest prézna. To znaczy, jest to bezwartosciowe,
puste i bezwartosciowe, jak mdwig, jesli nie powscigga sie jezyka, ale oszukuje swoje
serce. Tutaj, nawiasem mowigc, oczywiscie wprowadza pojecie, céz, tak naprawde
wprowadzit je juz w wersetach 19 do 21, ale ponownie wprowadza w bardzo kroétki
sposob pojecie uzywania jezyka, a sam werset 26 bedzie byc¢ szczegdlnie
uszczegotowione w 3 :1 do 12, gdzie faktycznie uzywa on ponownie catej tej sprawy z
wedzidtem, uzdg i tym podobnymi, méwiac o jezyku.

Kontrastuje to tutaj z prawdziwa religig i tutaj oczywiscie sugeruje, ze prawdziwa
religia nie polega na byciu oszukanym, ale na byciu czystym i niesplamionym, co
wyraza sie w odwiedzaniu sierot w ich niedoli oraz odwiedzaniu sierot i wdéw w ich
niedoli ucisku i zachowywania sie nieskazonym przez Swiat. Teraz po raz kolejny
ktadziemy nacisk na oszukiwanie samego siebie. Nie jestesmy tym zaskoczeni.

To wtasnie jednoczy wersety 16, co jest jedng z rzeczy, ktore jednoczg wersety od 16
do 27. Przechodzi teraz od zwiedzenia dotyczgcego Bozych motywdw, werset 16,
ktory jest pierwszym przejawem zwiedzenia, zwiedzenia dotyczgcego Bozych
pobudek, werset 16, do zwiedzenia dotyczgcego Bozych metod , Boza metoda
zbawienia, werset 22, do zwiedzenia co do Bozego uznania, teraz w wersecie 26.
Tutaj jestesmy zwiedzeni w zakresie tego, co jest mite Bogu i czego Bdg oczekuje.

Tutaj, James, naprawde, kiedy wprowadza tutaj stowo religijny, a wtasciwie jest to
threskos, tutaj, wprowadzajac pojecie religii, James odwotuje sie do uniwersalnej
natury religijnej, zmystu religijnego u wszystkich ludzi i natury religijnej, religijne;j
natury. sensie, ktory jest obecny w ten czy inny sposéb, w takim czy innym stopniu,
we wszystkich spoteczenstwach ludzkich, a jesli o to chodzi, u wszystkich ludzi, a tak
na marginesie, mozna by faktycznie postrzega¢ nawet sekularyzm jako majacy
aspekty religijne, tak ze nawet Sekularyzm i sekularysci nie mogg uciec od religijnych
impulséw i religijnego charakteru ludzkosci, ale w centrum natury religijnej i zmystu
religijnego kazdego cztowieka znajduje sie pragnienie podobania sie Bogu, a to jest w
zasadzie to, co zawiera religia. Jest to impuls, by podoba¢ sie Bogu, szczegdlnie w
zakresie wykonywania czynnosci religijnych i takie jest wtasnie znaczenie stowa
threskos, czyli wykonywanie czynnosci religijnych. Poniewaz celem tego rodzaju
religii jest podobanie sie Bogu i bycie akceptowanym przez Boga, jest sprawg
najwyzszej wagi, aby ta religia byta akceptowana przez Boga i aby miata dla Niego
znaczenie.

Bytoby absolutnie druzgocgace stwierdzenie, ze czyjas religia jest pusta lub prdzna,
mataios, to znaczy bezuzyteczna w odniesieniu do Boga. Takie jest tu znaczenie
sfowa proznosc. Religia tego cztowieka jest daremna, poniewaz nie ma znaczenia dla



Boga; nie jest to mite Bogu, nie podoba sie Bogu, nie ma to dla Boga zadnego
znaczenia i jest bezuzyteczne w oczach Boga.

Chociaz Jakub w swoim jezyku ktadzie nacisk na akty kultowe i uzywa kultowego
rodzaju jezyka, threskes, religijny, threskeia, religia, katharos, czysty, w rzeczywistosci
jest to rodzaj jezyka kultowego, to znaczy, wigze sie z byciem oczyszczonym lub
czystym w poczucie bycia akceptowanym przez Boga, posiadanie dostepu do Boga w
uwielbieniu oraz amiantos, czysty i nieskalany. Pamietajcie, jak wszechobecny jest
jezyk nieskalany w starotestamentowym systemie kultowym, méwigcy o
koniecznosci sktadania ofiar przed Bogiem i tym podobnych. Zatem wszystko to jest
naprawde jezykiem kultowym.

Rzeczywiscie uzywa tu jezyka kultowego, ale uzywa go w taki sposdb, aby sugerowac,
ze religii nie nalezy rozumieé w sposob kultowy, to znaczy nieformalnych,
nieformalnych, nieformalnych aktéw rytualnych i tym podobnych. Ale powiedziawszy
to, tak tez jest, a swojg drogga, moze to mieé zwigzek z tym, ze James uzywa tutaj tego
rodzaju jezyka, ze moze to sugerowac cos, co, jak mowie, i tak jest oczywiscie
prawda, ze James nie wypowiada sie tutaj przeciwko rytuatowi jako takiemu. Niezbyt
angazuje sie w polemike z rytuatem, chociaz, jak méwie, w tych stowach czesto
podkresla sie akty rytualne, a on ich uzywa, tak jak je postuguje, daje, daje, opowiada
o nich behawioralnie, wierszem, nadaje im tres¢ behawioralng, a nie liturgiczna.

Nie wypowiada sie przeciwko rytuatowi jako takiemu; nie ma powodu sadzi¢, ze tak
jest, wskazuje jednak, ze istoty prawdziwej religii nie mozna odnalez¢ w rytuatach czy
czynnosciach religijnych czy poboznych, ale w zachowaniu, a zwtaszcza zachowaniu
rozumianym w kategoriach aktéw mitosierdzia, pewnego rodzaju okietznania jezyk,
ktory przeciwstawia sie nieczystosciom niewtasciwych relacji, nienawistnych relacji i
gniewnych relacji z innymi osobami, ktdre pojawiajg sie, co wyraza sie w niewtasciwej
mowie, co jest negatywne, a nastepnie pozytywne w kategoriach uczynkéw
mitosierdzia. Oddawanie czci Bogu nie ogranicza sie do zgromadzenia, na ktorym
stychaé stowo. To w pewnym sensie kontynuuje to, co powiedziat w wersecie 22:
badZcie wykonawcami stowa, a nie tylko stuchaczami.

Nie wystarczy by¢ na zgromadzeniu, aby by¢ czescig wspdlnoty oddajgcej czes¢ Bogu
i styszec Stowo. Oddawanie czci Bogu nie ogranicza sie do zgromadzen, na ktérych
stychac stowo, ale nawet tam niekoniecznie jest wprowadzane w zycie. Moéwie to,
poniewaz w nastepnym fragmencie na poczatku rozdziatu drugiego on zamierza
przedstawic scenariusz zgromadzenia chrzescijanskiego, chrzescijanskiego kultu,
gdzie wtasnie w srodku nabozenstwa odbywa sie zniestawianie i zawstydzanie
biednych, co oczywiscie jest sprzeczne z praktykowanym tam kultem.

Zgromadzenie, na ktérym stowo jest styszane, ale nie jest wprowadzane w zycie.
Oddawanie czci Bogu nie ogranicza sie do zgromadzenia i z pewnoscig tak nie jest,
nie mozna go znalez¢ na zgromadzeniu, gdzie stowo jest jedynie stuchane, ale nie jest



wprowadzane w zycie, ale ma miejsce w tyglu zycia, gdzie sie to dokonuje.
Oddawanie czci Bogu nie ogranicza sie do zgromadzen, ale ma miejsce w tyglu zycia,
gdzie sie dokonuje.

Jak wynika z tego fragmentu, prawdziwa religia obejmuje cztery rzeczy. Wiaze sie to
przede wszystkim, jak méwi, z krepowanym jezykiem. Powiemy wiecej na ten temat,
kiedy dojdziemy do rozdziatow trzeciego i czwartego, ale on to wybierze, poruszy to
w rozdziatach, w rozdziale trzecim, gdzie on, tam gdzie opowiada, tam relacjonuje te
sprawe kontrolowanie jezyka do kawatkow w pysku konia, w pysku konia, co wigze
sie z okietznaniem catego ciafa konia.

Poza tym ta religia jest czysta i nieskalana. To oczywiscie wskazuje na powracajaca

troske Janes o jednos$¢ i catosé, o brak domieszki lub stopu, czystego i nieskalanego.
Sugeruje ostateczny cel czystosci kultowej i nieskazitelnosci kultu, w rzeczywistosci
wskazuje na czyste i nieskalane zycie.

To jest konieczne, ta sprawa bycia czystym i nieskazonym, jest to konieczne,
poniewaz Bog jest jeden i doskonaty. Charakteryzuje go takze jednosc i cato$é, bedac
czystym i nieskalanym, dlatego czciciel, jesli ma by¢ prawdziwym czcicielem Boga,
musi dzieli¢ charakter Boga jako jedynego i doskonatego. Jako byt, jako czysty i
nieskalany, jako charakteryzujacy sie jednoscia i petnia.

Zatem wszystko inne niz czysta i nieskalana religia jest dla Boga nie do przyjecia.
Wskazuje to szczegdlnie na rozdzwiek pomiedzy stuchaniem i dziataniem. Czysty i
nieskalany ma znowu zwigzek z byciem nieczystym, to znaczy, powiedzmy, byciem
stuchaczem stowa, ale nie wykonawca.

Jak na ironie, uzywa sie jezyka kultowego, aby wskazaé, ze dziatalnos¢ kultowa lub
religijna nie jest wystarczajgca. Tym, co czyni osobe nieczystg, nie sg niedociggniecia
ceremonialne, ale troska o poprawnos¢ ceremonialng, ktdra ignoruje ogdlne
zachowanie. Prowadzi to oczywiscie do trzeciego sktadnika prawdziwej religii, ktérym
jest nie tylko jezyk panny mtodej, czysty i nieskalany, ale takze odwiedzanie wdow i
sierot.

Oczywiscie stowo wizyta uzyte jest tutaj w starotestamentowym znaczeniu wizyta, w
znaczeniu bycia obecnym, aby im pomagac, pomagac i opiekowac sie nimi. Nawet
gdy Bég w Starym Testamencie odwiedza swdj lud w potrzebie ratowania lub
zbawienia, co oczywiscie wigze sie w rzeczywistosci z dziataniem przymierza Jahwe
wobec swego ludu, tak naprawde wskazuje na przymierzowe obowigzki chrzescijan
wobec siebie nawzajem. Nawiasem modwigc, jest to po raz kolejny kontynuacja idei,
ze wlasciwe oddawanie czci Bogu oznacza przyjecie charakteru lub pielegnowanie
charakteru, wyrazanie charakteru, ukazywanie charakteru, ktory jest podobny do
charakteru Boga.
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Wdowy i sieroty reprezentujg oczywiscie biednych i uciskanych. W ten sposéb mozna
mowic o biednych i uciskanych w ogdle, a nie tylko o wdach i sierotach, oczywiscie,
takze o nich. W rzeczywistosci jest to konsekwencja statusu Boga jako Boga i Ojca.

Werset 27, religia czysta i nieskalana przed Bogiem i Ojcem. To znaczy, ze jest
Bogiem, ktory stworzyt wszystkich, tgcznie z biednymi i potrzebujacymi, a zatem jest
Ojcem wszystkich, fgcznie z biednymi i potrzebujgcymi, i jako Ojciec jest
zaangazowany w dobro tych, ktérych On stworzyt. Nie mozna czci¢ Boga jako Boga,
jako Boga Stwarcy i nie zwraca¢ uwagi na potrzeby Jego ludzkiego stworzenia, co
wedtug Pisma Swietego jest najwyzszym porzagdkiem stworzenia.

Nie mozesz oddawac czci ; nie mozesz naprawde by¢ czcicielem Boga, ktory jest
Ojcem, jesli chodzi o petng mitosci opieke nad wszystkimi Jego ludzkimi
stworzeniami, jesli w rzeczywistosci nie podzielasz Jego aktywnej, petnej mitosci
troski o wszystkie Jego stworzenia. | wreszcie, ta kwestia prawdziwe;j religii, jak jg
rozwija Jakub, polega na utrzymywaniu siebie nieskazonym przez $wiat, nieskazonym
przez Swiat. ZwrdcCcie teraz uwage, ze uzywamy tutaj jezyka koptyjskiego,
nieskazonego swiatem.

Stosowany jest Aspilos. Zauwazamy tu takze element ironii. Zachowanie siebie
nieskazonego Swiatem nie oznacza wycofania sie ze spoteczenstwa.

Mowit tylko o odwiedzaniu sierot i wdéw w ich niedoli. Nie oznacza to manifestacji,
nie oznacza wycofania sie ze spoteczenstwa. Nie wigze sie to z ascezg czy
eskapizmem, ale raczej z zaangazowaniem w spoteczenstwo.

Ten fragment z pewnoscig stoi w sprzecznosci ze stwierdzeniem, stynnym
stwierdzeniem Alfreda Northa Whiteheada, ze religia jest tym, co cztowiek robi w
samotnosci. Swiat jest tu uzyty u Jakuba w znaczeniu usposobienia wobec zta i Boga.
Swiat wiaze sie ze sktonnosécig do szukania bezpieczeristwa w przywigzaniu sie do
rzeczy tego obecnego $wiata lub posiadaniu ich.

Bezpieczenstwo w tym, znalezienie bezpieczenistwa lub ustanowienie
bezpieczenstwa w tym obecnym swiecie. W ten sposob trzeba pozostac nieskazonym
przez Swiat, tak aby nie byto po nim nawet sladu. Jeszcze raz powtdérze: kwestia bycia
nieskazonym nie ma tu znaczenia; to nie jest kwestia bycia catkowicie swiatowym.

Przez caty czas Jakub nie zajmuje sie przede wszystkim ludZzmi catkowicie
Swiatowymi, ale ludZmi, ktdrzy prébuja byé¢ jednoczesnie przyjaciotmi Swiata i
przyjaciétmi Boga. Nie ma na celowniku ludzi, ktérzy przyjmujg catkowicie zfo, ale
takich, ktdrzy chca, ktdrzy obejmujg jednoczesnie zto i dobro, i ktdrzy sg w ten
sposdb podzieleni. A tutaj on moéwi o takich ludziach, ktdrzy sg splamieni.
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Nie sg catkowicie pozbawieni religii, ale chcg potaczyé religie, to znaczy zachowanie,
ktore jest akceptowalne przez Boga, ze zobowigzaniami, ktore sg temu przeciwne,
ktore stojg w sprzecznosci z tym oddaniem Bogu. Bezpieczenstwo starajg sie znalez¢
zaréwno w podobaniu sie Bogu, nasladowaniu Boga i postuszeristwie Bogu, ale takze
w wierze i zaufaniu do swiata. Zatem tres¢ prawdziwej religii jest nastepujgca:
obejmuje ramy moralnej odpowiedzialnosci, ktéra obejmuje Boga, siebie, innych i
Swiat.

Tak naprawde religia ma przede wszystkim zwigzek z relacjg cztowieka do Boga, ale
jego relacja do Boga jest zdeterminowana przez relacje z innymi, z samym sobg, a
zwtaszcza ze Swiatem, a zwtaszcza z potrzebujgcymi na swiecie. Jest to zacheta do
przyjecia perspektywy krélestwa w poréwnaniu z obecnym wiekiem. OK, cdz, to
wtasciwie prowadzi nas do zakonczenia rozdziatu pierwszego, tej uwertury do Ksiegi
Jakuba, i tak naprawde prowadzi nas do dalszego dziatania i przejscia do rozdziatu
drugiego.

Dokonczenie rozdziatu pierwszego zajeto nam naprawde troche ponad 40 minut. To
dobre miejsce na przerwe, przerwe, abysmy mogli zaczg¢ od nowa na poczatku
nastepnego fragmentu, od drugiego rozdziatu Listu Jakuba.

To jest dr David Bower w swoim nauczaniu na temat indukcyjnego studiowania Biblii.
To jest sesja 19, Jakuba 1:22-27.



