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To jest dr David Bower w swoim nauczaniu na temat indukcyjnego studiowania Biblii.
To jest sesja 17, Jakuba 1:5-15.

Teraz chcemy przejs¢ do drugiego podjednostki w pierwszej gtdwnej czesci Listu
Jakuba 1 jest to odpowiedz na brak madrosci.

Pierwsza byta odpowiedzig na proby, czyli radoscig. Odpowiedzig na brak madrosci
jest modlitwa, modlitwa prosby o madros¢, rozdziat 1, wersety od 5 do 8. Oczywiscie
szczegotowo obserwowalismy ten fragment, ale tutaj dokonujemy szczegétowej
analizy To. Zauwazmy, ze zaczyna sie to od okazji 1:5a: jesli komus brakuje madrosci,
ktéra oczywiscie jest przyczyng, a zatem jest przyczyng skutku, niech prosi Boga i
niech prosi Boga z wiarg, bez watpienia.

To oczywiscie prowadzi do tych dwdch wezwan. Zauwazmy tutaj, ze ten akapit
zaczyna sie od hasta lub stowa $ciegu brak. Poprzedni akapit zakonczyt sie
stwierdzeniem, ze niczego nie brakuje, to lepo, ze niczego nie brakuje.

A teraz mowi: Ale jesli komu brakuje madrosci, lepita, jesli komu brakuje madrosci,
niech prosi Boga. Oznacza to, ze Jakub w ten sposdb pokazuje, ze istnieje zwigzek
miedzy tym, co wtasnie powiedziat na temat odpowiedzi na préby, czyli radowania
sie, a tym, co teraz mowi na temat madrosci. Dar madrosci pozwala z radoscig stawic
czota prébom, przetrwaé probe i umozliwia lub pozwala, aby wytrwatosc osiggneta
swoj doskonaty efekt.

Wydaje sie, ze rzeczywiscie istnieje tu pojecie oprzyrzgdowania, wtasnie dlatego, ze
w tym fragmencie madros$¢ jest przedstawiona jako dar Bozy. | ten Bozy dar osadzony
w kontekscie Bozego zgdania sugeruje, ze jest to dar Bozy, ktéry pozwala na Boze
zadania lub umozliwia ich realizacje. Madros¢, zgodnie z tym fragmentem, jest
poczatkiem procesu, poniewaz te madros¢ zdobywa sie od Boga.

To nie koniec procesu. To nie jest koniec procesu opisanego w wersecie 4, poniewaz
koniec tego procesu nastepuje poprzez taricuch statosci i doskonatosci, podczas gdy
madrosc jest tutaj opisana jako nabyta przez Boga nie w wyniku procesu, ale nabyta
przez Boga, po prostu proszac Boga. Zatem jest to poczatek procesu, a nie jego
koniec.

Zatozeniem dla tego procesu z wersetu 4 jest przepracowanie go, aby nie sta¢ na
koncu procesu. Dlatego méwimy, ze madros¢ jest srodkiem; macie instrumentarium,
ktore pozwala na wtasciwg reakcje na rado$é, jak tego wymagajg wersety od 2 do 4.



Jak juz moéwie, na to pofaczenie wskazuje kontekst, ale wskazujg na to takze Stary
Testament i powigzania miedzytestamentowe. Zaréwno tradycja madrosci, na
przyktad Hiob, jak i tradycja apokaliptyczna, na przyktad Testament Jozefa, 4 Ksiegi
Machabejskiej lub materiat z Qumran, wyjasniajg, ze madros¢ jest srodkiem, jest
boskim $rodkiem do wypetnienia boskich zgdan, a zwtaszcza boski sposdb na
spetnienie wymagan wytrwatosci.

Jest to powszechny poglad Zydéw. Ten rodzaj madrosci pomaga zaréwno zrozumieg,
jak i poznaé prawdziwy charakter i potencjat prob, czyli rzeczywistos¢, zrozumieé
prawdziwy charakter i potencjat préb, rzeczywistosci, a takze dziata¢ w oparciu o te
wiedze, poznawac rzeczywistos¢ i dziatac na rzeczywistosc. Postrzeganie
rzeczywistosci i dziatanie na jej podstawie jest esencjg madrosci.

Zwroémy teraz uwage na komentarze Petera Davida do tego fragmentu; moéwi, ze
madros$¢ jest posiadaniem, ktére pozwala wierzgcemu spojrze¢ na historie z boskiej
perspektywy i, dodam, dziata¢ zgodnie z tg percepcja. Czcigodny Paciorek ujat to w
ten sposdb: Jak moge zobaczy¢ préby w ich prawdziwym Swietle? Potrzebuje wyzszej
madrosci. Gtdwng myslg tego akapitu jest oczywiscie to, ze tego rodzaju madrosé
mozna zdoby¢ poprzez modlitwe wiary.

Nabywa sie jg przez modlitwe do Boga, a zatem jest darem Bozym, nie wiasciwym
cztowiekowi ani nawet chrzescijaninowi. W zyciu chrzescijaniskim nie jest to
automatyczne. To nie przychodzi z Duchem.

Nawiasem moéwigc, pod wzgledem implikacji teologicznych przypomina nam to, ze
nie wszystko, czego potrzebujemy do prowadzenia zycia chrzescijaniiskiego, kryje sie
w samym wydarzeniu nawrdécenia, ze nastepuje nabycie, ze nastepuje nabycie taski,
ktéra nastepuje po nawrdceniu i ktdra czyni wytrwatosé i wytrwatosé mozliwa. Jest to
zatem dar Bozy, ktéry nie jest wiasciwy ludziom ani nawet chrzescijanom, ale jest
nadprzyrodzony i transcendentny. Odniesienie do modlenia sie do Boga o te madrosc
moze byc aluzjg do Salomona, reprezentatywnego medrca, i historii jego zdobycia
madrosci w 1 rozdziale 3 Kréléw. Modlit sie 0 madrosc.

Tej madrosci nie mozna znalez¢ w nikim innym jak tylko w Bogu i nie mozna jej
zdoby¢ w zaden inny sposéb niz przez modlitwe. Jest to zaréwno dar Bozy, jak i
taskawy. Dlatego wtasnie mdwie, ze takie jest znaczenie, ze mozna to osiggnac
jedynie poprzez modlitwe.

To taskawy dar. Jest to w rzeczywistosci czes¢ szerszego biblijnego zrozumienia, ze
wszystkie ostateczne potrzeby lub zaspokojenie wszystkich ostatecznych potrzeb
pochodzg wytacznie od Boga. To pojecie madrosci jako boskiej rzeczywistosci, ktéra
mozna osiggnac jedynie poprzez zwrdcenie sie do Boga, wyjasnia ten zwigzek z
tagodnoscia u Jakuba.



Na przyktad w 3:13, kto wsrdod was jest madry i wyrozumiaty? Niech swoim dobrym
zyciem pokaze swoje uczynki w tagodnos$ci madrosci, a co za tym idzie, takze w
pokorze. Dlatego odrzuécie wszelki brud, wzrost rangi i niegodziwos¢ i przyjmijcie z
tagodnoscig wszczepione stowo, ktére jest w stanie ocali¢ wasze dusze. Stoi to w
sprzecznosci ze Swiatowg madroscig, ktora nie jest fagodna, lecz egocentryczna i
samowystarczalna.

3:14 Jesli jednak w sercach swoich macie gorzka zazdros¢ i ambicje samolubng, nie
przechwalajcie sie i nie ktamcie prawdzie. Ta madrosc¢ nie jest tg, ktdra zstepuje z
gory, ale jest ziemska, nieduchowa, diabelska. Bo gdzie panuje zazdrosc¢ i egoistyczne
ambicje, tam bedzie nieporzadek i wszelkie podte praktyki.

Ta Swiatowa madrosc podkresla poczucie wtasnej mocy, znaczenia i potencjatu, a
zatem jest powigzana z egoizmem i wywyzszaniem sie. Teraz, méwigc o zdobywaniu
madrosci, Jakub wprowadza kwestie skutecznej modlitwy, ktora jest poruszana w
innym miejscu tej ksigzki, nawet w jej dalszych fragmentach, ktére nie odnoszg sie
konkretnie do madrosci. Ale interesuje go cata sprawa zwigzana z modlitwg jako takg
i jest ona przedstawiona tutaj w sposdb ogdlny w naszym fragmencie.

Jest to oczywiscie rozwiniete w 4:1 do 10i 5:13 do 18. Najwyrazniej Jakubowi
zalezato na rozwigzaniu problemu, dlaczego modlitwy nie sg wystuchiwane. Zatem
to, co méwi w punktach 1.5b do 8, ma zastosowanie ogdlnie do modlitwy, ale jest
szczegllnie powigzane z modlitwg o madrosé.

Zaczyna od madrosci, poniewaz jest to najpilniejsza potrzeba, o ktérg ludzie powinni
sie modli¢. Teraz, jak méwie, idzie dalej i mowi, tu zaczyna sie pierwsze napomnienie,
ktére polega na zwréceniu sie do Boga z naciskiem na praeae, to znaczy Boga, o
kierunek modlitwy, ktdry jest Boski, o Boski aspekt, ktory uzasadnia to, co uzasadnia
zarowno opisem charakteru Boga, ktory daje hojnie i bez wyrzutdw, jak i skutkiem,
jaki bedzie mu dany. Zacznijmy wiec od zwrdcenia uwagi na kwestie modlitwy i
charakteru Boga.

Zauwazmy, ze Jakub zaczyna od teologii, to znaczy od nauki o Bogu. Powodem, dla
ktérego nalezy prosi¢ Boga, jest charakter Boga, zwtaszcza charakter Boga jako

dajacego. Zwrd¢ uwage na imiestow, ktéry daje hojnie i bez wyrzutdow.

Dwie rzeczy zostaty tutaj powiedziane o Bogu. Po pierwsze, hojnie daje. Tak to
ttumaczy RSV.

Stowo to haplos . W rzeczywistosci istniejg dwie mozliwosci znaczenia tego stowa.
Nawiasem moéwigc, dotyczy to wstepnej definicji, a takze uzycia stow.

Istniejg dwie mozliwosci. Jeden jest hojny. Tak to ttumaczy RSV.



Taki jest zakres dawania. Nie jest uparty. Inna mozliwos¢ znaczenia tego stowa jest
po prostu.

To znaczy z prostotg, a nie ztozonoscig. To jest catym sercem. Pierwsze wigze sie z
zakresem dawania, drugie za$ z postawg wobec dawania.

To znaczy po prostu, catym sercem, bez zastrzezen, bez wahania, bez kalkulacji, bez
podzielonego umystu, z petnym pragnieniem dawania. Wtasciwie mysle, ze tutaj
druga definicja, po prostu, catym sercem, bez zastrzezen, bez wahania, z
niepodzielnym umystem i wszechstronng checig dawania, lepiej pasuje do tego
kontekstu, gdzie nie chodzi o zakres dawania, ale o che¢ dawania. dawac. Ale w
rzeczywistosci oba mogg by¢ zaangazowane i powigzane ze sobg, poniewaz szczere
pragnienie dawania doprowadzi do ekstrawaganckiego dawania.

Réwniez tutaj jest napisane, ze w odniesieniu do Boga ten werset stwierdza, ze On
daje bez wypominania. Co ma na mysli bez narzekania i narzekania. Ididzo jest tutaj
czasownikiem.

Bez narzekania, narzekania i wyrzutow. Bog nie odpowie na nasze prosby w sposob,
ktéry w najmniejszym stopniu, w najmniejszym stopniu nas poniza, lub z najmniejszg
oznaka swojej dezaprobaty. Nie zareaguje na nasze prosby w sposdéb, ktory w
najmniejszym stopniu nas poniza, lub z najmniejszg oznaka dezaprobaty.

Zaangazowanie Boga w swdj lud jest catkowite. Jego zaangazowanie w dawanie jest
catkowite. W Bozym pragnieniu dawania nie ma ani krzty rezerwy.

Moze to kontrastowac z ludzkimi dawcami, zwtaszcza bogaczami opisanymi w 1:9 do
11, a zwtaszcza w 5:1 do 11, ktdrzy zatrzymujg zaptate nalezng tym, ktérzy dla nich
pracujg. Mogtbym po prostu powiedzieé, jesli chodzi o implikacje, ktére tak
naprawde prowadzg do zastosowania, sg dwie rzeczy, ktére moim zdaniem mozemy,
dwie sposréd wielu innych, ktére mogliby$Smy wyniesc z tego opisu Boga i Jego
postawy wobec dawania. Po pierwsze, przemawia to przeciwko wierze w okopach,
rodzajowi postawy, ktdra targuje sie z Bogiem, aby otrzymac od Boga to, czego
desperacko potrzebujemy.

Nie musimy sie targowac z Bogiem. W istocie obrazg Boga i wyrazem gteboko
zakorzenionej podejrzliwosci co do braku catkowitej dobroci ze strony Boga jest
choéby mysl o targowaniu sie z Bogiem o dary, ktérych od Niego potrzebujemy.
Mysle, ze jest to rowniez argument przeciwko pogladowi, ze Bog w jakis sposdb nie
chce, abysmy prosili o wszystko, czego potrzebujemy lub nawet stusznie pragniemy.

Moj ojciec, ktory juz od kilku lat nie zyje, ale ktéry, musze przyznaé, i doceniam to w
nim, miat bardzo zdrowe podejscie do suwerennosci Boga. Ale mysle, ze to, co
uwazat za niewtasciwe, to to, ze niewtasciwe jest, a w rzeczywistosci jest obraza



Boga, zwracanie sie do Boga z prosba o rzeczy, ktére nie sg absolutnie konieczne lub
istotne, o rzeczy, ktdre nas dotyczg, ale nie sg istotne. znaczenie wstrzgsajgce
Swiatem. W tym przypadku sugestia jest zupetnie odwrotna, a mianowicie, ze Bég ma
upodobanie w nas i w tym, ze prosimy Go o to, czego potrzebujemy, a nawet czego
pragniemy w granicach zdrowego rozsadku.

Teraz zajmuje sie tu takze modlitwg i charakterem modlitwy. Proscie wiec z wiarg —
mowi, nie watpigc. To przechodzi od skupienia sie na modlgcym sie , Bogu, do
modlitwy.

| oczywiscie zajmuje sie szczegdlnie sposobem ludzkiej modlitwy. Uzasadnia to, tym
razem zarowno charakterem watpigcego, jak i wynikiem; nawet jesli uzasadniat to
napomnienie, odwotujac sie pozytywnie do charakteru Boga i pozytywnego rezultatu,
teraz uzasadnia to napomnienie, opisujgc negatywnie charakter watpigcego i
negatywny wynik. Nie pozwdl takiej osobie zaktadac, ze otrzyma cokolwiek od Teraz,
to zrébwnowazenie modlgcego sie z modlitwg i charakteru Boga z charakterem
modlitwy implikuje relacyjny, osobisty i synergiczny model modlitwy w stosunku do
magicznego lub mechaniczny lub rytualny model modlitwy.

Modlitwa i otrzymywanie odpowiedzi na modlitwe nie jest ani Swietym Bogiem, ani
swietym cztowiekiem, ale wigze sie z dynamiczng relacjg miedzy nimi. Problemem nie
jest forma modlitwy, ale dynamika interpersonalna w odniesieniu do modlitwy.
Kontrast i zauwazcie tutaj, mowi, kontrast polega na tym, aby pytat z wiarg i bez
watpienia.

Ponownie masz kontrast, ktéry wyrdznia. Niech wiec pyta z wiarg, cdz, co to
konkretnie oznacza, to bez watpienia, a przy okazji, zakres wytgczny, bez watpienia.
Oznacza to, ze w umysle i sercu danej osoby nie moze toczy¢ sie zadna wewnetrzna
debata na temat modlitwy i ciggtego osgdzania.

Ten kontrast wskazuje na charakter tej wiary. Chodzi o to, zeby nie byto zadnych cieni
watpliwosci. Watpliwo$é ta wskazuje na podstawowgq i istotng nieufnosé wobec
Boga.

Takie jest znaczenie akronimu, ktory tu stysze, méwigcego o zwatpieniu,
podstawowej i zasadniczej nieufnosci wobec Boga. Kontekst pokazuje to bardzo
wyraznie, zwtaszcza nieufno$é wobec dobroci Boga i Jego absolutnego oddania, Jego
absolutnego zaangazowania w dawanie. Nie ma watpliwosci co do otrzymania
konkretnej rzeczy.

Zauwaz, ze watpigcego opisano jako osobe, ktéra przypuszcza, ze otrzyma to, o co
prosit. Mozna watpié i jednoczesnie ufa¢ Bogu. Mamy tu kontrast pomiedzy
prawdziwg wiarg a przypuszczeniami.



Nie, to jest podstawowa nieufnos¢ wobec osoby Bozej. Cata postawa tej osoby
wobec Boga jest podzielona. Osoba ta w ogdle nie ma prawdziwej wiary w Boga,
poniewaz oddziela pewnos¢ otrzymania tego, o co sie jg prosi, od zaufania Bogu.

Obecnie te osobe opisuje sie jako osobe o rozdwojonych pogladach. Zwré¢ uwage na
opis cztowieka o rozdwojonych umystach w 4:8. Ponownie, znaczenie zawsze
interpretowania fragmentow w Swietle szerszego kontekstu ksigzki. Ale to nie jedyny
raz, kiedy James wspomina o rozdwojonym umysle dipsuxos .

Wiasciwie rozwija to w 4:8. Zblizcie sie do Boga, a Bég zblizy sie do was. Oczysécie
rece, grzesznicy, i oczyscécie serca, ludzie o rozdwojonym umysle. Zauwaz, ze
wystepuje tu paralelizm, tak ze ludzie o rozdwojonym umysle sg paralelni z
grzesznikami.

Oczysccie rece, grzesznicy, oczysccie serca, ludzie o rozdwojonym umysle. Bgdzcie
nieszczesliwi, smuccie sie i ptaczcie, mowi do ludzi o rozdwojonych pogladach. Niech
wasz Smiech zamieni sie w zatobe, a rados¢ w przygnebienie i tym podobne.

Tak wiec osoba o rozdwojonych umystach z 4:8 jest grzesznikiem o nieczystym lub
zepsutym sercu i brudnych rekach, wrogiem Boga. Wracajac, nawiasem moéwiac, w
tym kontekscie do 4:4. Czy nie wiecie, ze przyjazn ze swiatem jest wrogoscig wobec
Boga? Kto zatem chce by¢ przyjacielem swiata tego swiata, staje sie wrogiem Boga.
Cztowiek o rozdwojonych umystach jest zatem w kontekscie opisywany jako wrog
Boga, nie przyjaciel Boga, ale wrdg Boga, ktéry prdobuje znalez¢ bezpieczenstwo
zaréwno w swiecie, jesli stara sie by¢ przyjacielem swiata, jak i przyjaciel Boga, ktory
szuka bezpieczenstwa zaréwno w Swiecie, jak i w Bogu, i dlatego jest okreslany jako
dwulicowiec i potrzebujacy gtebokiej pokuty.

Osoba ta jest catkowicie oderwana od Boga, ktdry jest jeden. Ta osoba jest
rozdwojona, to chodzgca wojna domowa i nie dostrojona charakterem do Boga,
ktory jest jeden, co, nawiasem modwigc, u Jakuba jest podstawowg nauka lub
podstawowym przekonaniem, podstawowg prawdg dotyczacg do Boga. Jakub
rzeczywiscie dziata, w pewnym sensie cata ksiega Jakuba opiera sie na teologii Szema.

Tutaj, Izraelu, Pan, nasz Bdg, jest Bogiem jedynym. Jakub podkresla, ze Bdg jest
jeden, nie tylko w tym sensie, ze nie ma innego Boga, ale ze Bdg jest jeden sam w
sobie, ze jest zjednoczony, ze jest kompletny, ze jest caty i ze ma jeden cel. Bdg nie
jest rozdwojony, ale ta osoba ma rozdwojone zdanie i dlatego jest catkowicie
rozstrojona z Bogiem i nie ma z Nim prawdziwej relacji.

Podstawg wystuchanej modlitwy jest relacja wiary, ktéra czyni cztowieka
przyjacielem Boga. Abraham uwierzyt Bogu i poczytano mu to za sprawiedliwosg, i
nazwany zostat przyjacielem Boga. Zatem podstawg wystuchanej modlitwy jest



relacja wiary, ktora czyni cztowieka przyjacielem Boga i sprawia, ze odnosi sie on do
Boga jako do Ojca.

1:17. Kazde dobre obdarowanie i kazdy doskonaty dar pochodzi z géry i zstepuje od
Ojca Swiattosci, jak tam moéwi. Tak wiec, jesli chodzi o Jakuba, naprawde nie ma
ztotego Srodka pomiedzy wiarg a jej brakiem.

Osoba, ktéra watpi, zasadniczo traci wiare i zostaje przytapana na skrusze, jak
widzieliSmy w rozdziale czwartym. Nastepnie przechodzi do nastepnego akapitu,
nastepnej podjednostki tutaj, i tak naprawde o tym moéwilismy w kontekscie radosci i
prob, reakcji na nisko wyzyskiwang pozycje, przechwatki i wywyzszenie. Teraz
ponownie zaczyna od napomnienia i przechodzi do uzasadnienia.

Tak wiec napomnienie znajduje sie w wersecie dziewigtym: niech pokorny brat chetpi
sie swoim wywyzszeniem, a bogaty swoim ponizeniem. | wtedy masz uzasadnienie,
poniewaz on przeminie, podobnie jak kwiat trawy. Nastepnie idzie dalej i uzasadnia
to poprzez poréwnanie ze swiatem przyrody.

Bo storice wschodzi wraz z palgcym upatem i usycha trawe, jej kwiat opada, a jej
piekno ginie, tak i bogacz zniknie w srodku swoich poscigow. Zauwazmy, ze autor
zaczyna od swego rodzaju podwadjnej zachety w wersetach dziewigtym i dziesigtym,
dotyczacej stosunku do ubdstwa i bogactwa. | nawiasem mowigc, mysle, ze kiedy
przechodzi tutaj do wersetéw od dziewigtego do jedenastego, tak naprawde moéwi o
jednym rodzaju proéby, ktdra jest probg ubdstwa, oraz o dwéch pokusach, dwéch
rodzajach pokus zwigzanych z ubdstwem i bogactwem.

Istnieje pokusa ukryta w biedzie, ale istnieje takze pokusa ukryta w bogactwie.
Zaczyna jednak od podwadjnej zachety dotyczacej jego stosunku do ubdstwa i
bogactwa. Pierwszg czescig tej podwodjnej zachety jest napomnienie skierowane do
nizszego brata.

Zauwaz, ze nazywa go skromnym bratem. Ta osoba jest bratem, chrzescijaninem. To,
co tutaj moéwi, nie odnosi sie zatem do biednych w ogéle, ale do ubogich chrzescijan.

Termin biedny, tutaj praus, zwykle oznacza niski lub pokorny. Jest zatem zaréwno
szerszy, jak i wezszy niz biedny. Naprawde rodzi sie tu pytanie o ttumaczenie, czy
powinno to by¢ przettumaczone stabo, czy tez, oczywiscie, i faktycznie, RSV
rzeczywiscie ttumaczy to jako stabe i tym podobne.

A ja uwazam, ze to absurdalne ttumaczenie. To, co wprowadza tutaj napiecie, to brak
idealnego kontrastu. Masz kontrast, ale cztonkowie nie sg doktadnie skoordynowani,
poniewaz kontrastuje skromnie z bogatymi.



Tak naprawde przeciwienstwem niskiego nie jest bogactwo, ale wyniostosc. A
przeciwienstwem bogatego nie jest niski, ale biedny. To bardzo interesujace, ze
uzywa tutaj sfowa tapeinos w przeciwienstwie do bogatych.

| dlatego sugeruje tutaj, ze tapeinos jest zarazem szersze i wezsze niz biedne. Jest
szerszy, poniewaz obejmuje postawe kontra status. Oczywiscie, mozna by¢
pokornym, nie bedgc biednym.

Mozna by¢ skromnym, nie bedac biednym. Zatem w tym sensie jest ona szersza niz
biedna. Ale jest tez wezsze niz biedny, poniewaz mozna by¢ biednym, nie bedac
pokornym.

Jasne jest, ze mamy tu na mysli przede wszystkim osoby ubogie ekonomicznie,
poniewaz tego skromnego brata kontrastuje sie z bogatymi. Uzycie okreslenia
tapeinos, ktére stoi tu w opozycji do stowa bogaty, wskazuje, ze istnieje zwigzek
pomiedzy ubdstwem a pokorg, unizeniem. Osoba biedna jest bardziej sktonna
odrzuci¢ ludzkg moc i potencjat i podporzadkowac sie Bogu i innym.

A to jest wazne dla Jamesa. Dlatego zauwazamy, jak wielkg wage Jakub przywigzuje
do potulnosci. 1:21, przyjmijcie z tagodnoscig wszczepione Stowo, ktére moze ocalié
wasze dusze.

3:13, niech swoim dobrym zyciem pokaze swoje dzieta w tagodnosci madrosci i
pokorze, co jest wazne takze dla Jakuba. 416, jezyk jest, céz, spojrzmy tutaj, 416, tak,
jesli chodzi o pokore, ale daje wiecej taski. Dlatego moéwi, ze Bdg pysznym sie
sprzeciwia, a pokornym taske daje.

A w 4,10 unizcie sie przed Panem, a On was wywyzszy. A ci biedni réwniez czesciej
majg wiare, nie tylko odrzucajac ludzkg moc i potencjat i poddajac sie Bogu w
tagodnosci i pokorze, ale takze czesciej majg wiare. Pdzniej Jakub bedzie upierat sie,
ze Bég wybrat biednych na swiecie na bogatych w wierze i na dziedzicow krélestwa,
ktoére obiecat tym, ktorzy go mituja.

Nalezy pamietac, ze zarowno wiara w Boga, jak i mitos¢ do Boga sg powigzane z
ubdstwem. A w tradycji biblijnej, zwtaszcza w Psalmach i tradycji madrosci, czesto
taczy sie ubdstwo z poboznoscig, tak ze biedny jest synonimem osoby poboznejitym
podobnych. Zatem w Starym Testamencie nie jest niczym niezwyktym, ze we
fragmentach stowa ,biedny” i, sprawiedliwy” sg uzywane praktycznie zamiennie.

A powodem jest to, ze poboznos¢ rozumiana jest przede wszystkim jako ufnos¢ Bogu.
Wtasnie to Jakub podejmuje w dalszej czesci rozdziatu 2, gdy mowi, ze Bog wybrat
biednych na tym Swiecie na bogatych w wierze. Poboznos¢ ta rozumiana jest przede
wszystkim jako zaufanie Bogu, jako wiara w Boga.



Znajdz to na przyktad w Psalmie 86:1i 2:2. A ubodzy chetniej, z pokora, pokfadaja
ufnos¢ w Bogu, poniewaz nie majg za bardzo nic innego, w czym mogliby zaufac i
znalezé bezpieczenstwo. W pewnym sensie stan ubostwa odsytfa biednych z
powrotem do Boga. Nie majg juz nic innego, w czym mogliby poktadaé swojg wiare,
w czym mogliby znalez¢ bezpieczenstwo, wiec zostali ponownie popchnieci do wiary
w Boga.

Oczywiscie w Starym Testamencie byto catkiem jasne, ze chociaz czesto pojawia sie
zwigzek miedzy ubdstwem a ubdstwem, nie jest on jednak absolutny. Jest mozliwe,
biorgc pod uwage gtebokie zepsucie ludzkiego serca, ze osoby, ktdre nie maja nic
innego, w czym mogliby potozy¢ swojg wiare, swojg ufnosé lub swoje
bezpieczenstwo, znajdg w tym celu cos innego poza Bogiem. Zatem nie jest to
absolutny rodzaj potaczenia i tak na marginesie, mysle, ze dlatego nie ma tutaj
idealnego kontrastu.

James chce podkresli¢ samotnosc i pokore, samotnosé i pokore wigze z materialnym
zubozeniem, ale nie chce dokonac absolutnej identyfikacji pomiedzy nimi. Chce
jednak wskazac¢ zwigzek miedzy nimi. Fakt, ze tapeinos , w pordwnaniu ze stowem
oznaczajgcym biedny jak ptokos, stoi tutaj, wskazuje, ze ubdstwo samo w sobie nie
jest dobre ani niekoniecznie zbawienne, ale raczej pokora i samotnos$¢ ducha.

Ta samotnos$¢ ducha jest zwigzana z ubdstwem, ale nie jest z ubdstwem tozsama.
Ubdstwo zwykle prowadzi do samotnosci ducha, ale niekoniecznie powoduje
samotnos¢ ducha. Swojg drogg, w tym kontekscie warto pamietac, co Jakub powie w
drugim rozdziale swojej ksigzki, gdzie stosunkowo biedni przyjmujg role ciemiezycieli
tych, ktérzy sg nawet biedniejsi od nich, gdzie ktos, kto jest biedniejszy od innych,
przychodzg czciciele zboru chrzescijanskiego, a ci, ktérzy sami sg stosunkowo ubodzy,
Zle traktujg i uciskajg tych, ktoérzy sg skrajnie biedni.

Jamesa interesuje wiec przede wszystkim postawa samotnosci, ale tgczy te postawe
ze stanem ubdstwa i widzi wyrazny, cho¢ nie absolutnie konieczny, zwigzek. Teraz do
dziatania wzywa sie chrzescijan, ktorzy znajdujg sie na niskim stanowisku. Oto
zacheta.

Majg sie chlubi¢ swoim wywyzszeniem. Zauwazasz ukryty kontrast, jaki tu mamy.
Pokorni nawet teraz zajmujg wysokie stanowiska.

Majg sie chlubi¢ swoim wywyzszeniem i to jest czas terazniejszy. Nie czas przyszty,
ale czas terazniejszy, chociaz jest to oczywiscie adhortacja majgca w pewnym sensie
orientacje na przysztos¢, ale nie ma sugestii, Zze ma tu na mysli przede wszystkim
eschatologie. Nawet teraz zajmujg wysoka pozycje.

Wskazuje to na radykalne odwrdcenie wartosci w przestaniu eschatologicznym
Nowego Testamentu. Te rzeczy, ktdre sSwiat postrzega jako nieistotne, sg
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najcenniejszymi rzeczami w krélestwie, a w zwigzku z tym wskazuje to na radykalne
odwrécenie losow w Nowym Testamencie, ktére mamy w catym Nowym
Testamencie. Ci, ktorzy sg teraz biedni i zepchnieci w doéf, zostang wyniesieni na
najwyzszy poziom w eschatonie i bedg zy¢ nawet teraz w Swietle oczekiwania na
przyszte wywyzszenie.

Mamy zatem zarowno koncepcje odwrdocenia wartosci, jak i odwrdocenia loséw, co
jest nieodtgczng czescig eschatologii Nowego Testamentu. Tak naprawde, méwigc
eschatologie Nowego Testamentu, mam na mysli tutaj urzeczywistniong
eschatologie, obecnos$¢ krolestwa w takiej postaci, w jakiej jest tu i teraz. To
oczywiscie wskazuje na ograniczenia obecnego wieku.

Jakub nawotuje chrzescijan, ktdrzy obecnie znajdujg sie na niskim stanowisku, aby
spojrzeli na zycie z perspektywy eschatologicznej odwrdcenia wartosci. To jest
obecna eschatologia. Bog wywrdcit ich wartosci do gory nogami.

To, co swiat, co ludzie w ogdle uwazajg za wartosciowe i honorowe, jest postrzegane
jako bezcenne i haniebne w oczach Boga, a odwrécenie loséw w stosunku do
Swiatowe] perspektywy, ktora zaktada, ze ostateczna rzeczywistosc kryje sie w
powierzchownych pozorach tego, co tu i teraz. Teraz. To jest Bozy sposdb, to w
pewnym sensie kpiny z ludzkich wartosci i ludzkiego poczucia losu. W ten sposdb Bog
wskazuje na ulotny, przedostatni i stosunkowo drugi charakter obecnego wieku.

W ten sposodb, jak méwimy, pokorni zostajg nakfonieni do dziatania. Majg chlubic sie
lub chlubié¢ swoim wywyzszeniem, przeciw fatszywemu i natychmiastowemu
wywyzszeniu bogatych. Oznacza to, ze po pierwsze, uznajg prawdziwe i ostateczne
wywyzszenie.

Jaka jest wzniosta pozycja w oczach Boga i spojrzenia na siebie i swojg samotnos¢ z
tego punktu widzenia w poréwnaniu z fatszywym i natychmiastowym wywyzszeniem
bogatych, odrzucajgc powierzchowne pozory i to, co ulotne, w stosunku do tego, co
rzeczywiste, co trwate? Ale oznacza to takze, ze catkowicie, takze emocjonalnie,
angazuja sie w prawdziwe i ostateczne wywyzszenie, ktérego doswiadczajg teraz i
ktére dopetni sie w eschatonie, ze cate swoje zycie kierujg wokdt tej prawdy o
wywyzszeniu przez Boga pokornych. Oczywiscie dotyczy to rowniez tutaj, a zwtaszcza
unikania pozadliwosci i pragnienia posiadania.

To jest czesc tego, co staramy sie rozpakowac, co oznacza to wywyzszenie. Niech
pokorny brat chlubi sie swoim wywyzszeniem, w szczegdlnosci wigze sie z unikaniem
pozadliwosci i pragnienia posiadania, ktére zawsze jest pokusg ze strony tych, ktérzy
nie majg, unikaniem pokusy wzbogacenia sig, 4:1 do 10, wynikajacej z pozadania.
Obejmuje to takze, bardziej szczegdtowo, znoszenie z radoscig i wytrwatoscig
uciskow i uciskdw, ktore sg nieodfgcznie zwigzane z tg pokorg, wersety od 12 do 15.
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Wiaze sie to z oczekiwaniem na usprawiedliwienie Boga przeciwko tym, ktérzy chca
ich wyzyskiwac, przed przyjeciem gwattownej i msciwej postawy wobec ich
wyzyskiwaczy, co Jakub podejmie i wprowadzi zmiany w 5:6 i ponownie w 5:7 do 11
W tym miejscu pozwdlcie mi tylko powiedziec, ze majg sie wywyzsza¢ w swoim
wywyzszeniu, czekajgc na usprawiedliwienie Boga przeciwko tym, ktérzy ich
wyzyskujg, ktdérzy ich okradajg, ktorzy wykorzystujg ich biede i bezbronnos¢ wobec
przyjmowanie gwattownej i msciwej postawy wobec wyzyskiwaczy, jak méwie,
rozwija to w rozdziale 5, wersetach 6i 11, wigze sie oczywiscie z pewng trudnoscia.
Moze to prowadzi¢ do biernosci i ulegtosci wobec ucisku spotecznego.

Gdzie jest pragnienie? Gdzie jest wezwanie do sprawiedliwosci spotecznej w obliczu
tego rodzaju ucisku biednych i bezbronnych? Po prostu czekaj, az Bdg zacznie dziatac.
Wielu oczywiscie odrzucitoby te rade Jakuba, twierdzac, ze jest to sposdb na
utrzymanie biednych na swoim miejscu i pozwolenie, aby niesprawiedliwos¢ nadal
szerzyta sie na Swiecie. Jednak tutaj, w rozdziale 5, nacisk wydaje sie by¢ potozony na
odrzucenie gwattownej reakciji.

W rzeczywistosci Jakubowi zajmuje sie poruszaniem kwestii ubdstwa w znaczacy
sposdb i mysle, ze jest to zasugerowane przede wszystkim w rozdziale 2, wersetach
od 14 do 17. Jaki jest pozytek, moi bracia, jesli kto$ twierdzi, ze ma wiare, ale nie ma
uczynkéw? Czy wiara moze go ocali¢? Jesli brat lub siostra sg zle ubrani i brakuje im
codziennego pozywienia, a kto$ z was powie im: IdZcie w pokoju, ogrzejcie sie i
najedciejcie, nie dajgc im rzeczy potrzebnych dla ciata, jaki z tego pozytek? Zatem
wiara sama w sobie, jesli nie ma uczynkow, jest martwa. Wskazuje tu, ze prawdziwa
wiara bedzie wyrazac¢ sie w trosce o ubogich, czyli zajeciu sie problemem potrzeb
ubogich i zajeciu sie problemem ubdstwa.

Sugestia, jak sgdze, jest catkiem jasna, ze zajmuje sie problemem ubdstwa, wyraza
wiare, zajmujac sie problemem ubdstwa, oczywiscie poprzez dawanie biednym, o
czym oczywiscie tu mowa, ale takze poprzez zajecie sie i bezposrednie stawienie
czota tym realiom w spoteczenstwie, ktore w pierwszej kolejnosci powoduja
ubdstwo. Zatem ostatecznie wydaje mi sie, ze jesli spojrzeé na Jakuba jako catos¢, ma
on naprawde mato cierpliwosci do pewnego rodzaju biernosci w obliczu
niesprawiedliwosci spotecznej, ktéra po prostu czeka na dziatanie Boga i w
miedzyczasie nic nie robi, ale w rzeczywistosci taka, ktéra z wiary rzeczywiscie dziata
na rzecz wprowadzenia pozytywnych zmian i to takiego rodzaju pozytywnej zmiany,
ktora faktycznie adresuje u swoich korzeni kwestie ubdstwa. Teraz idzie dalej i tutaj
napomina bogatych, niech bogaci wywyzszajg sie w swoim ponizeniu.

Kwestig interpretacyjng jest to, czy bogaty tutaj jest takze bratem, chrzescijaninem.
Tutaj, w wersecie 9, mowi: niech pokorny brat chlubi sie swoim wywyzszeniem, a
bogaty niech sie poniza. Zauwaz, ze nie mowi ,bogaty brat”, ale z drugiej strony
kontrast moze sugerowac, ze mamy zaopatrywac brata.
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Niech pokorny brat chetpi sie swoim wywyzszeniem, a bogaty brat niech sie chetpi
swoim ponizeniem. Mdgtbym omadwi¢ to bardzo szczegdtowo, ale pozwole sobie w
tym miejscu wspomnied, ze biblisci w coraz wiekszym stopniu rozumiejg znaczenie
tak zwanego frazeologicznego punktu widzenia. To znaczy sposdb, w jaki pewne
sfowa sg uzyte w ksigzce.

Tak sie sktada, ze stowo bogaty, ktdre w jezyku greckim brzmi plutos, stowo bogate u
Jakuba nigdy nie jest uzywane przez chrzescijan. Ale kiedy Jakub chce méwic o
chrzescijanach, ktérzy majg srodki, méwi o nich w sposdb unikajgcy stowa plutos . Na
tej podstawie powiedziatbym, ze pluton w tym fragmencie ma zwigzek z bogatymi
niechrzescijanami.

Na przyktad powie w 2:6: Czy to nie bogaci was uciskajg? Czy to nie oni ciggng was do
sgdu? Czy to nie oni bluznig czcigodnemu imieniu, ktére byto wzywane nad wami? W
catym Jakubie stowo ,plutos rich” jest zarezerwowane dla niechrzescijanskich
ciemiezycieli, bogatych ciemiezycieli. Kiedy u Jakuba, w Ksiedze Jakuba, Jakub
pragnie opisac chrzescijanina o wzglednych srodkach, unika uzycia plutondw .
Dlatego mysle, jak méwie, ze ma on tu na mysli bogatych niechrzescijan, co,
nawiasem moéwigc, wydaje mi sie, ze sugeruje sposdb, w jaki ta osoba jest opisana w
bezposrednim kontekscie.

Storice wschodzi wraz z palgcym upatem i usycha trawe, jego kwiat wiednie, a jego
pieknos¢ ginie. Tak wiec bogaty cztowiek zniknie w Srodku swoich poscigéw. Jest w
tym wszystkim oczywiscie element ironii i kontrastu.

Bogaci majg sie chlubi¢ upokorzeniem. Oznacza to, ze majg uznaé, ze mogag sie
przechwalaé faktem, ze nie majg sie czym chwalié. To wiasnie ma na mysli, gdy
pozwala bogatym przechwalac sie swoim upokorzeniem.

Majg sie przechwala¢ tym, ze nie majg sie czym chwalié. Majg sie szczyci¢ tym, ze
wtasnie jako osoby posiadajgce srodki sg ponizeni. Jako bogaci, sg ponizani.

Maja przyjac¢ do wiadomosci fakt, ze bogactwo nie jest zrédtem przechwatek, lecz w
strukturze wartosci krolestwa jest zrodtem nie dumy, lecz raczej upokorzenia, co
wigze sie w szczegdlnosci z koniecznoscig catkowitego zaprzestania wyzysku biedak.
Jest to czes$é tego, co wigze sie z pozwalaniem bogatemu cztowiekowi na
wywyzszanie sie w swojej ponizeniu lub upokorzeniu. Specyficzna tre$é tego, zgodnie
z szerszym kontekstem ksiegi, jest taka, ze powinni catkowicie zaprzesta¢ wyzysku
biednych, 5:1 do 6, co Jakub moze réwnie dobrze uzna¢ za typowg konsekwencje
bogactwa, a po drugie, powinni zaprzestaé zarozumiatosci co do przysztosci, 4:13 do
17.

Mysle, ze w wersetach 4:13 do 17 on méwi o bogatych chrzescijanach. W tym
fragmencie nie uzywa stowa plutos, czyli bogactwo, niemniej jednak méwi o
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niebezpieczenstwie bogactwa w kontekscie przewidywan na przysztos¢. Chodzcie
teraz, wy, ktdrzy twierdzicie, ze dzis$ lub jutro pdjdziemy do takiego a takiego miasta i
spedzimy tam rok, handlujac i zyskujac, podczas gdy wy nie wiecie, co bedzie jutro.

Czym jest Twoje zycie? Bo jestescie mgtg, ktdra pojawia sie na chwile, a potem znika.
Zamiast tego powinniscie powiedzieé: Jesli Pan zechce, bedziemy zy¢ i zrobimy to czy
tamto. Tak sie sktada, ze przechwalasz sie swojg niewiedza.

Wszelka taka przechwatka jest zta. Powinni zatem porzuci¢ zarozumiato$é dotyczaca
przysztosci, uznajac, ze pomimo ich bogactwa to Bég w dalszym ciggu kontroluje
kazdy aspekt ich zycia. Oszustwo bogactwa polega na tym, ze poniewaz maja
kontrole nad rzeczami materialnymi, sg sktonni wierzy¢, ze maja kontrole nad
wszystkim.

Jakub chce to naprawic i upiera sie, ze ich przysztos¢ nalezy do Boga. Trzecig rzeczg,
ktdra sie z tym wigze, szczegdlnie na podstawie szerszego kontekstu w odniesieniu
do dziatalnosci bogatych, wywyzszania sie w samotnosci i pokorze, jest to, ze wigze
sie to z uznaniem przez nich wartosci, jakg Bog nadaje biednym i ukierunkowaniem
ich postawy i dziatania wobec ubogich wokdt Bozej taski wobec ubogich. Jak méwi w
2,5, Bég wybrat biednych tego swiata na bogatych w wierze i na dziedzicow
krélestwa, ktore obiecat tym, ktérzy Go mituja.

Po czwarte, wigze sie to z ofiarnym dawaniem i ofiarnym dzieleniem sie z biednymi,
2,14 do 17. Nie wystarczy powiedziec: idZcie w pokoju, badZcie ogrzani i napetnieni,
ale raczej dajcie im rzeczy potrzebne dla ciata. Istnieje odpowiedzialnos¢ wobec
biednych.

Nawotywanie do bogatych, a takze do skromnych zostato tutaj uzasadnione w
wersetach 10i 11, 10b do 11. Ten fragment mdwi o bezsensownosci bogactwa i
kontrastuje tymczasowe piekno z nieuchronng, nagty i pewng zagtada. Poréwnanie z
pieknym kwiatem, prawie na pewno Euprepeig, prawdopodobnie tym, co
znaliby$my jako A menemie i Kiklamen , wskazuje na urok bogactwa i zycia w
bogactwie oraz zycia bogatych, zaréwno materialnie, jak i spotecznie.

To jest rzecz lub wydaje sie by¢ powierzchownie piekng rzeczg, zycie w bogactwie,
zycie bogatych, materialnie, to, czego doswiadcza sie i czym sie cieszy materialnie,
ale takze pozycja spoteczna, jaka zapewnia na pozér. Ale takie piekno jest
powierzchowne. Nie przetrwa przenikliwych promieni storica.

Jakub wskazuje zatem na bezsensownos¢ bogactwa w obliczu $mierci. Robi to tutaj.
Rozwinie go w 4:14. Czym jest Twoje zycie? Powie w 4:14. Bo jeste$cie mgtg, ktéra
pojawia sie na chwile, a potem znika.
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Tak naprawde moéwi o $mierci jako o sadzie nad bogatymi. Smieré stuzy radykalne;
relatywizacji wartosci bogactwa. Poréwnuje te sprawe bezsensu bogactwa w obliczu
Smierci do wiedniecia stonca, co wskazuje na moc Boga i sad Bozy.

Bieg stonca i jego ciepta ukazany jest jako pewny i naturalny. Sad Bozy znajduje
odzwierciedlenie w procesach naturalnych, w tym w procesie Smierci. Znowu 4 :13-
17. Ten sad Bozy objawiajgcy sie w samej Smierci wskazuje na sad eschatologiczny,
ktory Bég sprowadzi na wyniostych bogatych.

Fakt, ze Smier¢ jest sgdem autentyczno$ci bogactwa , w rzeczywistosci antycypuje
sad ostateczny nad bogatymi, ktérzy wyzyskujg biednych, zgodnie z 5:1-11. Zatem,
jak moéwi w wersecie 11, tak bogacz zniknie w trakcie swoich pogoni. Znéw médwi,
podkresla nagtos¢ przemijania. | pewnie tutaj, oczywiscie, jak méwie, nagtos¢ smierci.

To prowadzi nas do nastepnej podjednostki, ktéra jest odpowiedzig na proby. Wraca
do tego, jak zaczynat od reakcji na préby i radosci. Teraz powraca, aby odpowiedzieé
na préby, wytrwaé w wersetach 12-15.

Tutaj zaczyna od btogostawienstwa, naprawde, makarios . Btogostawiony cztowiek,
ktéry wytrwa w prdbie. | znowu, sfowem jest tutaj peirasmon .

Tutaj zestawia hupomeneo i peirasmon, te dwa kluczowe stowa w tej czesci Listu
Jakuba 1. Jest tym, ktéry wytrwa, hupomene, peirasmon , préba. Méwi bowiem, ze
otrzyma korone zycia, ktérg Bég obiecat tym, ktorzy Go mituja.

Zatem akapit zaczyna sie od btogostawienstwa, prawdopodobnie
odzwierciedlajgcego znajdujace sie tam btogostawienstwa z Mateusza 5.11i 12. |
oczywiscie w szczegdlnosci w Ewangelii Mateusza 5,11 i 12 btogostawieni sg ci, ktorzy
sg prze$ladowani ze wzgledu na sprawiedliwos¢ , gdyz do nich nalezy krélestwo
niebieskie. Jest na to wskazdéwka, jest oczywiscie sporo nawigzan do tradycji
ewangelii, zwtaszcza ewangelii Mateusza w Ksiedze, w Liscie Jakuba.

A jednak jest to swego rodzaju echo, ktdre sugeruje nie tyle, ze Jakub znat ewangelie,
autor tej ksiegi znat ewangelie Mateusza, ale by¢ moze byt zaznajomiony z
wypowiedziami Jezusa, ktdre trafity takze do Mateusza. Tutaj stowo makarios, ktdre
w Nowym Testamencie zazwyczaj odnosi sie do przysztosci, a takze do
bezposredniego kontekstu, wskazuje, ze akcentowana jest tutaj przyszta nagroda
eschatologiczna w poréwnaniu z obecng nagrodg za wytrwanie, na ktérg
podkreslono rozdziat 1 wersety od 2 do 4. Chciatbym réowniez zwrdci¢ uwage na
powigzanie tego fragmentu z rozdziatami od 5,7 do 11, zwtaszcza z koricem Hioba,
ktéremu byto lepiej pod koniec swoich préb, pozostajgc niezachwianym w swoich
cierpieniach, niz na poczatku. Wtasciwie po prostu pamietamy, co tam powiedziat w
5:11: Oto btogostawionych, ktdrzy byli nieztomni, nazywamy palomino, tym samym
jezykiem, ktérego on tutaj uzywa.
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Styszeliscie o wytrwatosci Hioba i widzieliScie zamyst Pana, jak Pan jest litosciwy i
mitosierny. Zatem ponownie jest to aluzja do Hioba, ktéremu lepiej byto pod koniec
prob, gdyz pozostat niezmienny w swoich cierpieniach, niz na poczatku. Miat kilka
razy wiecej dzieci, bydta i majatku, niz miat na poczatku.

Wszystko to wskazuje na idee transcendentnej nagrody. Opisana tutaj pewnos¢
przysztej nagrody eschatologicznej stanowi podstawe do wezwania do terazniejszej
radosci, przedstawionego oczywiscie w wersecie 2. Stowo préba, gdyz kiedy
przeszedt probe, dokimos, nie wskazuje na proces testuje jako dokimeon . Zwré¢é
uwage na scisty zwigzek miedzy tymi dwoma stowami, ale sg to dwa rézne stowa.

Stowo test brzmi tutaj dokimos . Nie wskazuje to na proces sprawdzania, jak
dokimeon w wersecie 3, ale na rodzaj egzaminu, ktéry mozna zda¢ lub nie. Obejmuje
to nie tyle oczyszczenie, jak proces testowania opisany w wersecie 2 i wersecie 3, ale
nie tyle oczyszczenie procesu testowania, ile ocene.

To jest na koricu boska aprobata. Zatem tutaj potozony jest nacisk na nagrode w
czasach konca. Korona zycia, czyli tak naprawde po grecku dopetniacz przytozenia,
korona, ktéra jest zyciem, korona, ktéra jest zyciem wiecznym, zyciem wiecznym
rozumianym jako korona i ewentualnie korona zwyciezcy, korona zwyciestwa.

Po ukonczeniu wyscigu, jak zwykle w swiecie grecko-rzymskim, otrzymywano korone
z ukorzenionego selera i tym podobne. | tutaj moze mieé na mysli, jak méwie, tego
rodzaju rzeczy, chociaz prawdopodobnie masz celowg dwuznacznos¢ jezyka,
poniewaz czescig eschatologii Nowego Testamentu jest podkreslanie, ze
sprawiedliwi, ktorzy na koncu wejdg do wiecznej szczesliwosci zazna wiecznej
btogosci w zakresie wspdtrzadzenia z Chrystusem, bedzie z Nim krélowac. Panowac
bedj ci, ktorzy zwyciezg takze w nagrode za swoje podboje.

Nawiasem moéwigc, ludzie, chrzescijanie, czesto pobozni chrzescijanie, czesto
spekulujg na temat tego, co bedziemy robi¢ w niebie i tym podobnych. Jedng rzeczg,
o ktorej nie wspomina sie czesto w tego rodzaju poboznych spekulacjach, jest wtadza
lub panowanie, ale jest to gtdwny nacisk w catym Nowym Testamencie. Ta kwestia
zdania préby — ten, kto przetrwa prdébe, bo kiedy jg przetrwa, otrzyma korone zycia —
oznacza, ze Bdg nie wie, jak ludzie zareagujg i czy bedga zdolni wejs¢ do wiecznej
szczesliwosci, chyba ze faktycznie reagowad na proby i pokusy.

Bog musi by¢ usatysfakcjonowany tym, czy nadajg sie do wiecznej nagrody.
Nawiasem moéwiac, jest to gtéwny temat Pisma Swietego. Wiesz, kiedy méwilismy o
podsumowaniu, pewnego dnia postuzylismy sie przyktadem Sedzidw, a zwtaszcza
rozdziatu 2 Sedziéw. Chce ci tylko przypomnie¢, co Bég powiedziat tam w 2:21. Nie
bede odtad prowadzit wystaw przed nimi ktdrykolwiek z narodéw, ktére Jozue
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pozostawit po swojej Smierci, aby przez nie wystawi¢ na probe lzraela, czy bedg sie
starali chodzi¢ drogg Pana, jak to czynili ich ojcowie, czy tez nie.

Konsekwencja tego jest bardzo jasna, a mianowicie, ze Bég naprawde nie wie, co
ludzie zrobig, dopdki nie zostang skonfrontowani z tego rodzaju prébg, wiec Bég
doswiadcza, aby naprawde poznac ich serca. | jak méwie, mamy to w innych
miejscach, w tym, nawiasem mowigc, w 22. rozdziale Ksiegi Rodzaju, gdzie Bog
poddat Abrahama prébie, aby zobaczy¢, jak zareaguje na zgdanie ztozenia ofiary ze
swojego syna lzaaka. | pamietacie, co mowi aniot Paniski, ktéry naprawde gtosi stowo
Panskie, po tym, jak Abraham dobrze sie spisat i rozpoczat proces sktadania ofiary
lzaaka, teraz juz wiem.

Teraz wiem. Stoi to oczywiscie w pewnym sprzecznosci z catg doktryng, ktdra z
pewnoscig jest biblijna, o wszechwiedzy Boga, ze Bég wie wszystko. | faktycznie, jest
wiele fragmentéw w Pi$mie Swietym, ktédre mdéwiag o Bogu patrzacym na serce, o
Bogu znajgcym serce i tym podobnych.

Ale mysle, ze to, co mamy tutaj do czynienia z antropologig biblijng, to w
rzeczywistosci pojecie dynamicznej ztozonosci ludzkiej osobowosci, ktéra naprawde
odzwierciedla osobowos¢ Boga, a mianowicie istnienie pewnego rodzaju
nieoczekiwanego, pewnego rodzaju tajemnicy, gtebokiej tajemnicy to, co nalezy do
osobowosci jako takiej, ze Bog tak stworzyt osobowosé ludzkga, ze sam Bdog nie wie
naprawde, co jest w petni tym, co kryje sie w gtebi osobowosci ludzkiej, czyli
osobowosci cztowieka, chyba Zze ta osoba zostaje wystawiona na prébe, a gtebia
serca tej osoby wysuwa sie na pierwszy plan w tyglu préby. Techniczno-filozoficzny
sposdb ujecia tego jest taki, ze Bog moze w pewnym sensie nie posiadac wiedzy
mentalnej. To znaczy, ze Bég wie, co ludzie zrobig, ale nie wie, co ludzie zrobig.

Tak naprawde nie wie, co bysmy zrobili, gdybysmy staneli w obliczu sytuacji, z ktérg
nigdy sie nie spotkamy. Chociaz w swojej uprzedniej wiedzy wie, co zrobimy, tylko
wtedy, gdy zostaniemy poddani prébie, prdbie i tym podobnym. Naprawde nie
sgdze, ze wskazuje to na jakiekolwiek zmniejszenie suwerennosci Boga lub
wszechwiedzy Boga, ale wskazuje na dekret Bozy, wole Boga, aby stworzy¢ istoty
ludzkie, ktére sg naprawde osobami i odzwierciedlajg osobowy charakter samego
Boga.

A jedng z cech, jednym z aspektow osobowosci jest rodzaj gteboko zakorzenionej
ztozonosci, tak ze charakteru samej gtebi osoby nie mozna w petni poznaé nawet
Boga. Bog to zamierzyt. On nas takimi uczynit.

Nie mozna tego poznac nawet Boga, chyba ze zostaniemy poddani prébie. | tak masz
znaczenie testu. Bog musi mie¢ pewnosé, ze w gtebi naszego istnienia jestesmy godni
wiecznej nagrody.
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A prdba jest sposobem, ta proba jest sposobem, w jaki On sie pod tym wzgledem
zadowala. Btogostawiony maz, ktory wytrwa w probie, bo gdy wytrzyma prébe, gdy ja
przejdzie, otrzyma korone zycia, ktérg Bog obiecat tym, ktdrzy go mituja. To, co
nazywamy crux interpretum , kluczowa kwestia interpretacyjna w catej pierwszej
czesci segmentu, wigze sie z dwuznacznoscig peryzmatu apeiratos, préba, préba lub
test z jednej strony i kuszenie z drugie;.

To stowo perismus apeiratos mozna przettumaczyc jako prébe lub probe, na przyktad
zewnetrzne cierpienia lub pokusy, pokuse do grzechu. Zaproponowano tu szereg
mozliwosci interpretacyjnych, ale prawdopodobnie, przynajmniej w mojej ocenie,
autor bawi sie dwuznacznoscig samego stowa. Przy okazji James robi dwie rzeczy.

Po pierwsze, uzywa tego stowa w dwéch rdznych znaczeniach: préby i pokusy, préby
z jednej strony, pokusa z drugiej, to znaczy pokusa do grzechu. Po drugie, uzywa
dwuznacznosci samego stowa, aby wskaza¢ zwigzek miedzy prébami z jednej strony a
pokusami z drugiej. James przez caty czas argumentowat, ze doSwiadczenie préb jest
moralnie znaczace, a co za tym idzie, moralnie determinujace.

Z probami wigze sie przykazanie: znosi¢ préby, wychodzié na nie z radoscig i
pozytywnie je wykorzystywaé, a nie ulega¢ upadkom z powodu prdéb. Zatem
doswiadczenie prob niesie w sobie mozliwos¢ grzeszenia. Poza tym w prébach
zawsze istnieje pokusa do grzechu lub, lepiej, w probach zawsze istnieje okazja do
pokusy.

W prébach istnieje okazja do kuszenia. W prébach zawsze istnieje pokusa, aby
zgrzeszyé, nie tyle, aby znosié, ale raczej sprzeciwic sie przykazaniom Boga. Tak wiec,
werset 13 mowi dalej, niech nikt nie méwi, kiedy jest kuszony.

Uwaga na probe, peirasmus . Niech wiec nikt nie méwi, kiedy jest kuszony, apeiratos
, UzZywajac tego samego stowa w innym znaczeniu, ale f3czac jedno i drugie. Niech
nikt nie méwi, gdy jest kuszony: Jestem kuszony przez Boga.

To oczywiscie jest zacheta. Niech nikt, bedac kuszony, nie méwi: Jestem kuszony
przez Boga, gdyz dla uzasadnienia mowi, ze Bég nie moze by¢ kuszony do zfa i sam
nikogo nie kusi. Tego wtasnie Bdg nie robi.

To nie jest zrédto pokusy, ale on idzie dalej i méwi o tym, skad sie bierze pokusa. Ale
kazdy cztowiek ulega pokusie, gdy jest kuszony i kuszony przez wtasne pragnienia.
Wtedy pragnienie, gdy zostanie poczete, rodzi grzech, a grzech, gdy dojrzeje, rodzi
Smier¢.

Innymi stowy, préby mogg pochodzi¢ od Boga i proby mogg pochodzi¢ od Boga. Tak
twierdzi Stary Testament. To wiasnie potwierdza Ksiega Rodzaju 22,1, fragment
wyraznie zaznajomiony z Jakubem.
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Bog poddat probie apeiratos , Bog poddat probie Abrahama. Préby mogg pochodzi¢
od Boga, proby moga pochodzi¢ od Boga, ale pokus, czyli pociggania do grzechu, Bég
nie czyni. On nie ma w tej sprawie zadnego udziatu.

Nie mozna wini¢ Boga za te sktonnos$¢, ktdra oczywiscie stanowi realne i ostateczne
zagrozenie w przezywaniu prob. Najwazniejsze jest to, ze Boga w zaden sposoéb nie
mozna obwiniac za pokuse. Odpowiedzialnos¢ za grzech, a nawet za pokuse do
grzechu, spoczywa bezposrednio na barkach cztowieka.

Jakub podaje dwa powody, uzasadnienie, dlaczego Bég nie moze by¢ zrédtem
pokusy. Negatywnie, mowi, Bog nie jest kuszony do zta. To jest werset 13b.

Bdg nie podlega pokusie zta. Prawdopodobnie w kontekscie chodzi o to, ze zwabienie
kogos do grzechu, czyli kuszenie kogo$ do czynienia zta, bytoby ztym czynem. Bég nie
tylko nie popetnia zfa, ale nie moze ulegac pokusie czynienia zfa.

Innymi stowy, Bog nie jest nawet kuszony, aby nas kusi¢. Wniosek jest zatem taki, ze
Bdg nikogo nie kusi. Jesli Bdg nie moze nawet ulec pokusie, aby nas kusi¢, wowczas
argument jest od mniejszego do wiekszego, argumentum autoritiori ; Bog z
pewnoscig nas nie kusi.

Ale co najwazniejsze, potwierdza to, mowigc o tym, skad bierze sie pokusa. Jakub
nawigzuje tutaj do teologii zydowskiej. W tym miejscu tto historyczne jest naprawde
istotne, poniewaz nawigzuje sie tu do teologii zydowskiej, zwtaszcza teologii
miedzytestamentalnej i zydowskiej | wieku.

Oczywiscie Jakub jest ksigzkg zydowsko-chrzescijanskg. Nawigzuje do teologii
zydowskiej, ktora znalazta odzwierciedlenie w Nowym Testamencie, ale ktéra
osiggnetfa petny wyraz w okresie miedzytestamentowym. | dlatego tutaj wprowadza
pojecie pozadania.

Ale kazdy cztowiek ulega pokusie, gdy jest kuszony i kuszony przez wtasne pragnienia.
Wtedy pokusa wynika z naszego wtasnego pragnienia, gdy jestesmy zwabieni i
kuszeni przez pozadanie. A teraz idea pragnienia, ktéra po hebrajsku oznacza yetzer,
pojecie pozadania, czyli yetzer hara, zte pragnienie, jak on rysuje, co byto widoczne w
teologii zydowskiej i on z tego czerpie.

Chciatbym tutaj zauwazy¢, ze pragnienie, epithumia , w naszym fragmencie jest
poprzez pragnienie. Mowi o byciu przycigganym przez tego yetzera, to pragnienie,
lub yetzer hara, to zte pragnienie. To pojecie yetzera oznaczato niezréznicowane,
neutralne pragnienie.
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Samo w sobie nie byto ani dobre, ani zte. Niezréznicowane, neutralne pragnienie,
ktore, jesli nie jest kontrolowane, wykracza poza granice i prowadzi do grzechu. To
dobra, staromodna teologia zydowska.

To pragnienie samo w sobie nie jest koniecznie zte, ale jest nieodtgczne od ludzkiego
zycia i konieczne dla ludzkiego zycia. To jest to, co naprawde daje naped i impuls do
zycia. Jesli jednak w judaizmie nie bedzie trzymana w ryzach przez jakas inng site,
zwykle przez Tore, prawo lub dobry impuls, doprowadzi to do razgcego grzechu.

Oznacza to zatem, ze grzech ma swoje zrédto w samych osobach, w tym
niepowstrzymanym pragnieniu. Jakub podkresla, ze odpowiedzialno$¢ za pokuse i
grzech spoczywa na samych osobach. W zwigzku z tym nie wspomina tu nawet o
diable.

Teraz jest Swiadomy roli diabta w grzechu, jak wyjasni w 3:6, jezyk jest nieprawym
cztonkiem, Swiatem wsrdd naszych cztonkéw, plamigcym cate ciato, podpalajgcym
cykl natury i rozpalony przez piekto, co jest prawie na pewno metonimig, metonimia
diabfa. Ale wyjasni to jeszcze wyrazniej w 3:15. Ta madros¢ nie jest taka, jak zstepuje
z gory, ale jest ziemska, nieduchowa, diabelska. A w 4:7 jeszcze wyrazniej poddajcie
sie Bogu, przeciwstawcie sie diabtu, a ucieknie od was.

Jakub rzeczywiscie uwzglednia w swojej teologii zta transcendentng moc diabta, ale
nie chce tu wprowadzac diabta. Pragnie catkowicie zrzuci¢ wine i odpowiedzialno$¢ za
grzech i pokuse grzechu na barki cztowieka. Grzech ma swoje Zzréodto w samych
osobach.

Zauwazmy tutaj, ze James angazuje sie w tancuch. Zwréé uwage, jak on tutaj, na
koncu pierwszej czesci Listu Jakuba 1, o ktdrej mowi, opisuje taricuch, ktéry w
rzeczywistosci jest przeciwienstwem tancucha, ktéry opisat w wersecie 4. tancuch w
wersecie 4 jest, niech wytrwatos¢ ma swoj petny skutek, a wtasciwie 3 i 4, wiecie, ze
proba waszej wiary rodzi wytrwatos¢ i niech wytrwatosc przyniesie petny skutek,
abyscie byli doskonali i zupetni, bez zadnych brakéw. Ale zwrd¢ uwage na zupetnie
inny fancuch, ktéry tutaj mamy.

Kazdy cztowiek ulega pokusie, gdy zostaje zwabiony i znecony przez wtasne
pragnienie; wowczas pragnienie, gdy sie pocznie, rodzi grzech, a grzech, gdy
dorosnie, powoduje smieré. Ponownie masz proces; masz taricuch, taiicuch
przyczynowy, ale tutaj jest on ujemny, odpowiednik farnicucha dodatniego, ktory
widzielismy w wersecie 4. Teraz zaokragljmy to. Pierwsze ogniwo w tym taricuchu
zaczyna sie od pokusy.

Pokusa, moéwi, polega na byciu zwabionym przez to pragnienie, byciu zwabionym
przez to pragnienie. Stowo tutaj to egzokamino . To stowo, przettumaczmy je,
zwabiony, tak naprawde jest wyobrazeniem wedkarstwa.
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Jest to obraz ryby wycigganej za zytke z wody, zahaczanej i wcigganej. Nacisk
potozony jest zatem na brak kontroli. W tym przypadku poddaje sie lub poddaje sie
temu pragnieniu.

Osoba traci kontrole nad tym pragnieniem, pozwalajgc sie temu pragnieniu
pociggnac. Pokusa oznacza takze bycie kuszonym, bycie zwabionym i kuszonym.
Stowo tutaj to deliazo .

Pochodzi to wtasciwie ze sfery towiectwa. To obraz zwierzecia zwabionego do putapki
przez przynete. Nacisk potozony jest tutaj na natychmiastowg przyjemnos¢, a tak
naprawde na koncepcje bycia zahipnotyzowanym tym pragnieniem, bycia
zahipnotyzowanym bez swiadomosci i troski o ostateczne konsekwencje.

To obraz osoby oszotomionej urokiem obiektu swoich pragnien. Oznacza to wielkg
atrakcyjnosc i site pokusy, bez sSwiadomosci i docenienia konsekwencji. To zaslepia
nas na konsekwencje.

To prowadzi wiasciwie do drugiego ogniwa, gdzie on mowi: dalej, kazda osoba jest
kuszona, gdy zostaje zwabiona, znecana przez wiasne pragnienie, a nastepnie
pragnienie, gdy pocznie. Jakub zmienia tutaj obraz z rybotéwstwa i fowiectwa na
uwodzicielke i prostytutke, prawdopodobnie zaczerpniety z Przystéw od 1 do 9,
zwtaszcza rozdziatéw 5, 8 i1 9, gdzie madros¢ jest przedstawiana jako szlachetna
kobieta, podczas gdy szalenstwo jest przedstawiane jako nierzadnica, dziwka, ktdra
zwabia naiwnych mtodych mezczyzn do swoich komnat, gdzie sprowadza na nich
Smieré. W rzeczywistosci obraz przedstawia seks z prostytutka, ktéra faktycznie ma
dziecko z powodu tego pragnienia.

Jakub jako prostytutka lub przynajmniej rozwigzta kobieta, ktéra rodzi nieslubne
dziecko, dziecko grzechu, ukazuje pragnienie wymykajgce sie spod kontroli. Prowadzi
to do trzeciego linku. A grzech, gdy doros$nie, powoduje $mier¢.

Ale tutaj, w tym trzecim ogniwie, Jakub podkresla, ze grzech nie jest koricem. Dla
tego dziecka grzech, ktéry tutaj jest opisany jako dziecko, dorasta. Masz catkowity lub
petny rozwéj grzechu, apotaleo .

Cata brzydota i zniszczenie, ktére sg w nim ukryte w momencie narodzin, osiggaja
petny rozwdj i owoce. | w tym momencie sama rodzi swoje wtasne dziecko, Smier¢,
apocoel . A grzech, gdy dorosnie, powoduje $mier¢.

Nawiasem moéwigc, Apokoel czesto wskazywat na narodziny okropne, czy to
spotecznie, czyli dziecka nieslubnego, czy tez naturalnie, czyli narodziny dziwaka lub
potwora. Zatem znowu Jakub zaczyna te gtéwng jednostke tutaj, w Liscie Jakuba 1,
od tancucha, faricucha pozytywnego, werset 4, préby, wytrwania, zycia, ale koriczy
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sie zupetnie kontrastujgcym tancuchem, pozgdaniem, grzechem i Smiercig. Sprawa
jest jasna.

W proces zaangazowane sg wszystkie osoby. Pytanie brzmi: w jakim procesie, w
jakim tancuchu sie znajdujesz? tanicuch wersetéw 3 i 4 czy tancuch wersetéw 15? OK,
zatrzymajmy sie tutaj i wréémy do reszty Jakuba 1 w nastepnym segmencie.

To jest dr David Bower w swoim nauczaniu na temat indukcyjnego studiowania Biblii.
To jest sesja 17, Jakuba 1:5-15.



