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To jest dr Leslie Allen w swoim nauczaniu na temat Ksiegi Lamentacji. To jest sesja 5,
Lamentacje 2:1-22.

W tym filmie powinnismy przyjrzec sie catemu rozdziatowi 2 i dobrze bytoby szybko
przeanalizowac jego rézne czesci i zobaczyé, kto mowi.

Przez wiekszg czes¢ rozdziatu nasz gtdwny moéweca z rozdziatu 1, czyli nasz mentor,
nadal przemawia i przejmuje obowigzki od Syjonu, ktéry przemawiat pod koniec
rozdziatu 1. Jednak tutaj, w wersetach od 1 do 10, nasz mentor méwi o Jerozolimy i
Judy w zwigzku z tym, co Bég im uczynit podczas niedawnej tragedii upadku
Jerozolimy i Judy. A potem, w wersetach od 11 do 19, mentor rozmawia teraz z
Syjonem o tragedii i zwraca sie do Syjonu. Na koncu tej czesci, w wersetach 18 19,
mentor nawotuje Syjon do modlitwy.

| wreszcie, w wersetach od 20 do 22, Syjon rzeczywiscie sie modli. Patrzac na rozdziat
2 jako cato$¢, zauwazamy, ze ma on oprawe literacka i jest to motyw Dnia Panskiego,
z ktérym spotkalismy sie juz pod koniec rozdziatu 1. Werset 1 méwi o dniu Jego
gniewu, a nastepnie werset 22 dzien gniewu Paninskiego. Mamy wiec ramy literackie i
odwoftanie sie do prorokow sprzed wygnania jako podstawowej interpretacji tragedii
upadtej Judy i Jerozolimy.

A nastepnie, jako gatunek, wersety od 1 do 10 sg oczywiscie lamentem
pogrzebowym. Zaczyna sie od tego, jak ten wrzask wyraza reakcje emocjonalng,
zanim przejdzie do bardziej racjonalnego sposobu myslenia. | ten racjonalny sposdb
myslenia méwi w kategoriach zalu jako straty, bedgcej odwréceniem normalnosci
Jerozolimy w przesztosci od szeregu nieprawidtowosci, ktorych doswiadczyta
Jerozolima.

Ale jak widzieliSmy wczesniej, nie jest to konwencjonalny lament pogrzebowy; nie
jest czysto sSwiecki, ale obejmuje Boga i tak naprawde skupia sie na zaangazowaniu
Boga. Jest to wiec adaptacja lamentu pogrzebowego. Ale zasadniczo sktada sie z
zatoby jako opisu strat, jakie Jerozolima poniosta w wyniku Bozej interwenciji.

Wtedy mozemy mysle¢ w kategoriach procesdw zatoby, procesdw psychologicznych,
ktore tu zachodza. A przede wszystkim to sam smutek w wezszym znaczeniu reakcji
na strate. A szczegdlnie w 1 do 10 pojawia sie refleksja nad znaczeniem tragedii, nad
czynnikiem teologicznym, w ktérym mocno podkreséla sie, ze odpowiedzialny jest
Jahwe.



Po trzecie, istnieje reakcja w postaci zatoby, o ktérej mowa na koricu wersetu 5, a
takze opisana w wersecie 10. Ten ostatni czynnik pomaga nam podzieli¢ wersety od 1
do 10 na dwie czesci: od 1 do 5, a nastepnie od 6 do 10. Od 1 do 5 wystepuje
nieszczescie, ktére sprowadzit Jahwe, koriczgce sie pod koniec wersetu 5 uciskiem,
jaki spowodowat.

Nastepnie werset 6 ponownie wspomina o nieszczesciu, ktére sprowadzit Jahwe, a
werset 10 o ucisku, jaki to spowodowato. Trajektorie, ktére tu wchodzg w gre, to
oczywiscie smutek zwigzany ze stratg i ukryte poczucie winy, poniewaz Jerozolima i
Juda sg ofiarami kary Bozej. W wersecie 1 gtdwny moéwca podejmuje motyw Dnia
Panskiego, ktérym Syjon rozpoczat swoje pierwsze przemdwienie w rozdziale 1 i
wersecie 12.

| tak przejmuje jej prorocze wyjasnienie tej tragedii. Wiekszos$¢ tresci proroctw przed
wygnaniem byta negatywna i méwita o nadchodzgcym sgdzie Bozym. A jednym z
motywow, ktdrymi to opisywat, byt dzien Panski, czas, w ktéorym Bog zainterweniuje
w straszliwym odwecie za swoj lud, ktory zgrzeszyt przeciwko Niemu.

W rozdziale 1 wersecie 12 gniew zostat powigzany z gniewem Boga w dniu Jego
gwattownego gniewu. Mentor powraca do tego powigzania gniewu z dniem pod
koniec wersetu 1, w dniu swego gniewu. A ztos¢, jak sie przekonamy, jest w duzej
mierze cecha.

Powtarza sie wielokrotnie, dostownie lub z synonimami. Synonimy. W wersecie 2
znajdujemy gniew. W wersecie 3 znajdujemy gwattowny gniew. | tak dalej.

W wersecie 4 znajdujemy wsciektos¢ przypominajgca ogien i gwattowne oburzenie w
wersecie 6. Jest to zatem w duzej mierze cecha charakterystyczna, otwarcie sie na
ten aspekt gniewu i bedziemy musieli sie nad tym zastanowi¢. Widzielismy, ze dzien
Panski byt bardzo czesty, rzeczywiscie wystepuje, zdecydowanie wystepuje u
prorokdw przed wygnaniem. Nie pamietam, czy w Sofoniaszu wspominaliSmy o jego
powigzaniu z gniewem. Prorok Sofoniasz kojarzy ten dzien Panski z gniewem.

Tak, mowitem o tym, Sofoniasz 1:14, wielki dzien Pana jest blisko, a werset 15 méwi,
ze ten dzien bedzie dniem gniewu. | tak w catym tym artykule wracamy do prorokéow
sprzed wygnania i stwierdza sie, ze proroctwo sie tutaj spetnito. | tak, w pierwsze;j
czesci dominuje gniew.

Pomysimy o gniewie Bozym. Nie myslimy o tym zbyt wiele. Boski gniew, jesli w ogdle
o tym myslimy, porédwnujemy go z Bozg mitoscig i mamy racje, robigc to, poniewaz
samo Pismo Swiete tak robi.

Myslimy o 3. rozdziale Jana, a sg tam trzy i dwa wazne wersety do rozwazenia. Jana
3,16: Bog tak umitowat swiat, ze dat swego jedynego syna, aby kazdy, kto w Niego



wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne. Ale Jan 3.36 ukazuje nam ciemng strone tej
obietnicy.

Kto wierzy w Syna, ma zycie wieczne; kto jest niepostuszny Synowi, nie ujrzy zycia,
lecz bedzie musiat znies¢ gniew Bozy. | oto jestesmy, mitos¢ przeciw gniewowi.
Wydaje sie, ze obecnie nigdy nie styszymy kazan na temat gniewu Bozego, ale
styszymy mnostwo na temat Bozej mitosci. Biblia jest bardziej zréwnowazona.

Jest taka para termindéw, terminy spolaryzowane, mitos¢ lub gniew. Tak, sg
spolaryzowane, w pewnym sensie sg rownolegte, ale radykalnie sie od siebie rdznia,
nie tylko pod wzgledem negatywnym i pozytywnym, ale pod innymi wzgledami.
Mitosc¢ jest normalng cechg Boga, gniew nie.

Ztos¢ jest reakcjg na ludzka prowokacje. Gdyby nie byto ludzkiej prowokacji, Bog
nigdy by sie nie rozgniewat. Boski gniew jest moralng reakcjg Boga na ludzkie zto w
imie sprawiedliwosci.

Nie jest to czynnik inicjujacy, ale czynnik reaktywny. W naszym pierwszym filmie
odnieslismy sie do opisu upadku Jerozolimy w 2 Krélow 25 i widzielismy, ze byta tow
duzej mierze relacja historyczna, ale tak, sg to rozdziaty 24 i 25. Na koncu wersetu 24
znajduje sie teologiczna element wniesiony mimochodem, ale jest tak wazny; jest to
cos, co redaktorzy dali jasno do zrozumienia wczesniej w tej epickiej historii.

2 Krol. 24 20 Jerozolima i Juda tak rozgniewaty Pana, ze wypedzit ich sprzed swego
oblicza, dlatego upadek Jerozolimy jest przyktadem gniewu Bozego. | nasz mentor
zgodzi sie, ze tak jest. Jest jeszcze jedno stowo kluczowe w Lamentacjach 2, w tej
pierwszej czesci, i brzmi ono: zniszcz , zniszcz.

To takze jest negatywne okreslenie, ktére bardzo pasuje do gniewu, ale tutaj mamy
do czynienia z efektem gniewu. W wersecie 2 Pan zniszczyt, a w wersecie 5 zostat
zniszczony. Stwierdzamy to dwa razy, a pézniej w wersecie 8, o niszczeniu.

A oto, w rzeczywistosci, skutek tego gniewu prowadzgcego do zniszczenia.
Uderzajacg cechg wersetow od 1 do 7 jest to, ze Bog jest podmiotem. Bog jest
ukazany w sposdb negatywny.

W wiekszosci tych zdan Bdg jest podmiotem jako czasownik zniszczenia, a czes¢
Jerozolimy lub Judy jest przedmiotem tego zniszczenia. | to nie jest przypadek, to
rzeczywiscie taczy sie z czyms, co znajdujemy u prorokéw sprzed wygnania. Mam
tutaj na mysli sposéb mowienia prorokéw, ktéry nazywamy wyrocznig katastrofy lub
wyrocznig sadu.

To sktada sie z dwdch lub nawet trzech czesci sktadowych i zaczyna sie od podania
powodu. Dlaczego Bdg miatby karac swoj lud lub stolice? Podawany jest powdd,



potem nastepuje ogtoszenie, a druga potowa obu czesci mowi o Bozej interwencji w
negatywny sposdb. BAg cos robi i ja cos$ zrobie. Zréb cos ztego, a wtedy bedzie mowa
o ludzkich konsekwencjach.

Wielokrotnie spotykamy sie z tym, ze formuta przepowiedni katastrofy jest uzywana
wielokrotnie. | przeczytam tylko jeden przyktad, rozdziat 2 Amosa, wersety 4 i 5. Tak
mowi Pan: Z powodu trzech wykroczen Judy i z powodu czterech nie cofne kary,
poniewaz odrzucili Prawo Panskie i nie przestrzegat swoich ustaw, lecz zbtadzili przez
te same ktamstwa, po ktérych chodzili ich przodkowie. To jest powadd.

Ale teraz dochodzimy do ogtoszenia. Najpierw jest boska interwencja, potem sa
ludzkie konsekwencje. Zesle wiec ogien na Jude, ktory pochtonie twierdze Jerozolimy.

| ten element tego proroczego wzoru: zesle ogien na Jude, to jest to, co zostato
uchwycone w 2. rozdziale Lamentacji, w tych wczesnych wersetach, z tg tylko
roéznicy, ze jest to raport o Bozej interwencji, wiec zamiast ,,ja” jest to On sam jest
odpowiedzialny w trzeciej osobie. | tak, Lamentacje sg tu ponownie, czerpig przyktad
z ksigg proroczych i kojarza ten styl mdéwienia z proroczymi wyroczniami katastrofy.
Jest to zatem dalsze potwierdzenie proroczego objawienia.

Te wyrocznie katastrofy z tg negatywng interwencja, osobistg interwencjg Boga. To
sie wydarzytfo. Oto jest.

| to sie niestety spetnito. Bardzo czesto trzeba przyjrzed sie ttu Lamentacji, aby je
wtasciwie zinterpretowac. Wiele tresci w Lamentacjach ma kontekst kulturowy, ktory
nalezy docenic.

Teraz rozumiemy ton wypowiedzi mentora. Poleca zgromadzeniu swojg interpretacje
przegranej wojny z Babilonem w sposéb teologiczny, w kategoriach interwencji Boga
w te sytuacje narodowa. | tak w wersecie pierwszym mamy odniesienie do
Jerozolimy mdwigcej o Syjonie.

Jednak wiekszos¢ tej pierwszej czesci méwi o Judzie w wersetach od pierwszego do
pigtego, z wyjatkiem wersetu pierwszego. Ale za szes¢ do dziesieciu chce méwic o
Jerozolimie, wiec nastepuje rozréznienie. Ale zaczyna od Syjonu.

Jak Pan w swoim gniewie upokorzyt corke Syjonu. Pewna niepewno$¢ co do tego
ttumaczenia, ale nie bedziemy sie zagtebia¢ w kwestie tego czasownika. Corka Syjon.

Po raz kolejny Syjon uosabia si¢ jako kobieta. Zrzucit z nieba na ziemie chwate Izraela.
Nie pamietat o swoim podndzku w dniu swego gniewu.

Wspaniatos$é Izraela i podndzek interpretuje tutaj jako metafory Syjonu, w zwigzku z
wzmiankg tuz przed Cérg Syjonu. Wspaniatos¢ Jerozolimy polega na tym, ze byto to



chwalebne centrum lzraela i wazny punkt w Judzie oraz jego podndzek. Arke
uwazano przede wszystkim za podndzek Boga.

Obraz obecnosci Boga, obecnosci religijnej Boga. Ale teraz dotyczy to miasta. Sam
Bog byt obecny w tym miescie.

Ale nie pamieta swojego podndzka. Nie oznacza to, ze nie mowimy tu o utraconej
pamieci. Ale tu chodzi o ignorowanie, wybijanie z pamieci catej sytuacji tej
szczegolnej roli Jerozolimy i dziatanie w zupetnie inny sposob.

W wersecie 2 Pan bezlitos$nie zniszczyt wszystkie domy Jakuba. Brzmi to okropnie, ale
w rzeczywistosci musimy pamietac, ze jest to echo proroczego méwienia przed
wygnaniem. To bez litosci, bez litosci.

Wystepuje to wielokrotnie u prorokéw przed wygnaniem. Na przyktad w 30. i
wersecie 14. rozdziatu Izajasza mamy w NRSV stowo ,,bezlitosne”, ale scisle méwiac,
jest ono pozbawione litosci i mitosierdzia. | to jest wyrazenie z rozdziatu 2, pojawia
sie ono kilka razy.

Powtodrzy sie to w wersecie 17. Jest to wiec kolejne z tych stéw kluczowych. W
wersecie 17 zostaje on zniszczony bez litosci.

Niestety, NRSV zmienia teraz swoje ttumaczenie, ale jest to to samo wyrazenie, co na
poczatku bez litosci. A potem w wersecie 21, bez mitosierdzia. NIV w catosci ttumaczy
bezlitosnie te trzy wyrazenia.

Zatem i to zostato wziete z proroctw proroczych. Tak wiec, z réznych punktéw
widzenia, méwi sie, ze proroctwo wypetnito sie na waszych oczach. Mdéwi sie teraz o
Judzie, domy Jakuba zostaty zniszczone.

Twierdze corki Judy to twierdze obronne na granicach Judy. A potem zostaje
powalony na ziemie, hanbigc krélestwo i jego wtadcéw. Ten krolewski naréd
rzgdzony przez krola przez tyle wiekow juz wyginat.

W wersecie 3, w gwattownym gniewie zostaje Sciety, cata potega Izraela. Dostownie
jest to rég i NIV zachowuje to dostowne ttumaczenie, ale nie jestem pewien, co by to
oznaczato dla czytelnika. Ale rég jest metafora.

Pochodzi od dzikiego wotu, ktéry walczyt ze swoim wrogiem, innym dzikim wotem. A
kiedy powalit wroga, podnosit swdj rég i ryczat. | to podniesienie rogu jest jego
triumfujacg moca.



W dalszej czesci rozdziatu przekonamy sie, ze koncepcja ta zostata podjeta, gdy w
koncu do niej dotrzemy. Tak, w wersecie 17 wywyzszyt site twoich wrogow.
Dostownie on zostat podniesiony, podnidst rog waszych wrogdéw jak dzikie woty.

Ach, wygralismy, wygralismy. A Bég byt odpowiedzialny za to metaforyczne
podniesienie rogu. A potem odkrywamy, ze Bog jest bardziej intymny, bardziej
osobiscie zaangazowany, mozna powiedzie¢, ze w wersecie 4 napigt swoj tuk jak
strzate, a prawg reke skierowat jak wrog.

Zostaje zabity. Jest tu tucznikiem. Zostali zabici wszyscy, ktorymi szczycilismy sie w
namiocie Cory Syjonu, wszyscy nasi przywodcy religijni i polityczni, i wszyscy oni nie
zyja. Wylat swojg wsciektosc jak ogien.

Pan stat sie jak wrdg. Zniszczyt Izrael, zniszczyt wszystkie jego patace. Wrdcilismy,
mieliSmy namiot Cory Syjonu, to jest miasto.

Wrécilismy do rozmdéw o Syjonie, ale teraz gtéwny temat Judy powraca w 5.
Zniszczony lzrael, zniszczony wszystkie jego patace. Myslimy o patacach jako o
krélewskim stowie, Patacu Buckingham, ale o lepiej oddanych rezydencjach, ktére
bogaci ludzie budowali dla siebie, wielkie budowle, dobrze bronione budowle,
ktérych Juda byta petna —i zrujnowaty swoje twierdze, pomnozone w cdérce Judzie
zatoba i lament.

To odniesienie do zachowan zatobnych korczy pierwszg matg sekcje od 1 do 5, czyli
reakcje zatoby. Potem zaczynamy od nowa, ale tutaj koncentrujemy sie tylko na
Syjonie od 6 do 9. Zniszczyt swoje stoisko jak ogréd. Zaréwno budka, jak i
tabernakulum w nastepnej potowie sg archaicznymi odniesieniami do swigtyni.

A tutaj rozbit swojg budke jak ogrdd, to nie ma wiekszego sensu. To tak naprawde
rodzaj skrotowego wyrazenia, przypominajgcego budke ogrodniczg, budke w
ogrodzie, jak stabg konstrukcje, ktdrg mozna znalezé w ogrodzie. On to ztamat; ta
solidna konstrukcja swiatyni zniszczyta jego Swigtynie.

Zniszczony jest Pan na Syjonie, podczas Swiat i w szabat. | tak oto rzeczywiscie
nastepuje utrata kultu religijnego, ktéry byt kultywowany przez tak dtugi czas, przez
tyle stuleci. | w swym gwattownym oburzeniu zostaje odrzucony krél i kaptan.

Wcigz mamy na mysli nabozenstwa religijne i czasami krél brat w nich udziat, miat do
odegrania pewna role. | dlatego jest wspomniany razem z ksiedzem. Kontynuujemy
ten religijny sposéb myslenia w wersecie 7. Pan wzgardzit swoim ottarzem i wypart
sie swojej swiatyni.



Zostaje wydany w rece wroga, mury jego patacow. Te wielkie rezydencje byty nie
tylko rozproszone po catej Judzie, ale takze stanowity element Jerozolimy. W domu
Panskim podniosta sie wrzawa jak w dzien swigteczny.

Jest w tym gorzka ironia losu, poniewaz w czasie nabozenstw w swigtyni bytoby
gtosno. Chory Swigtynne spiewatyby, a zgromadzenie wykrzykiwato odpowiedzi na
»alleluja”, ale teraz to sie zmienito. Ale nadal stychaé hatas, ale teraz jest to straszny
hatas, ochrypte krzyki wojsk wroga.

Na koniec mamy wiec do czynienia z ironicznym kontrastem i poréwnaniem. A
nastepnie w wersecie 8 Pan postanowit zburzy¢ mur cérki Syjonu. | to jest co$, co
werset 17 bedzie dalej rozwijany.

Kiedy dochodzimy do wersetu 17, mozemy spojrzeé wstecz na werset 8 i zobaczy¢, ze
to postanowienie jest Bozym planem, Bozym planem, przemyslanym dzietem Boga,
ktore On juz ogtosit swojemu ludowi. Poczekamy i zobaczymy te interpretacje w
wersecie 17. Rozciggnat linie.

Nie wzbraniat swojej reki przed zniszczeniem. Przeciggniecie linii jest tu metaforg
wytyczenia potepionego mienia, ktore nalezato zburzyc. | wiele razy w Starym
Testamencie jest ono uzyte.

| B6g umiescit ten znacznik, te z26ttg tasme, jak mozna powiedziec¢, a potem poza tym
punktem nastgpi zniszczenie. W wersecie 8 mamy powtdérzenie tego, jednego z
kluczowych stéw w wersetach od 1 do 5. Wzywa on wat i mur do lamentowania, a
one marniejg razem. Wat, sciana zewnetrzna, a nastepnie solidniejsza sciana
wewnetrzna.

| wszyscy upadli. Sciany zostaty rozebrane. | tak Babiloriczycy mogli wkroczy¢ pod
koniec tego 18-miesiecznego oblezenia.

A moéwiac o tej katastrofie, jej bramy zapadty sie w ziemie. Zniszczyt i potamat jej
kraty. Zwykle w obu bramach znajdowaty sie kraty, ale teraz te kraty zostaty
zniszczone.

| tak brame mozna byto wywazyc. Jej krdl i ksigzeta sg wéréd naroddw. Kolejng wielka
stratg byto to, ze zostali wygnani wraz z innymi Judejczykami.

Nie ma juz wskazéwek. W drugiej czesci wersetu 9 mdéwimy o utracie przywoédztwa.
Krola i ksigzat, urzednikow kroélewskich, nie maich juz w Jerozolimie.

Nie ma juz wskazodwek. Dostownie jest to Tora, ale w sensie pouczenia, pouczenia,
ktorego zwykle udzielali kaptani. Zatem nie ma nauczania kaptanskiego, poniewaz
ksiezy juz nie ma.



| wreszcie, prorocy nie otrzymali wizji od Pana. Nie ma Swiezego proroczego
objawienia. | tak nastepuje utrata przywddztwa, nie ma juz trzech rodzajéw
przywodztwa.

A potem , w wersecie 10, wracamy do zatobnego zachowania w obliczu nieszczescia w
reakcji na takg katastrofe. Starsi Cory Syjonu siedzg na ziemi w milczeniu. Rzucili
proch na gtowy.

Zatozyli wory, bardzo podobne do pocieszycieli Hioba z korica drugiego rozdziatu
Ksiegi Hioba, o ktédrym czytaliSmy w naszym pierwszym filmie. Sg to czynnosci
zatobne. Zaangazowani sg starsi, a takze mtode dziewczeta w wieku i ptci
jerozolimskiej, jednoczg sie we wspdlnym smutku.

Mtode dziewczeta jerozolimskie pochylity gtowy ku ziemi. A to skojarzenie z ziemig
jest w starozytnym Swiecie w duzej mierze czescig zatoby. W wersecie 11 mamy
odpowiedZ samego mentora.

W wersecie 10 mowit o reakcjach innych ludzi w Jerozolimie, a teraz podaje wtasng
odpowiedz. | to we fzach, jesli chodzi o tzy. Moje oczy s3 wyczerpane ptaczem.

Moj zotgdek sie skreca. Wystepuje reakcja psychosomatyczna. Moja 26t¢ wylewa sie
na ziemie.

Wymiotuje. Jestem bardzo zdenerwowany z powodu zagtady mojego ludu. A oto
empatia tego mentora.

Jest wspotobywatelem tych, ktérzy zostali dostownie zniszczeni, i tych, ktorzy zostali.
Nastepnie podaje przyktad tego, co go zranito, zwtaszcza niemowlat i matych dzieci,
ktére mdlaty na ulicach miasta. | wraca mys$lami do sytuacji oblezniczej.

A dorosli mogliby zy¢ dtuzej. Ich ciata byty bardziej rozwiniete, ale dzieci, niemowleta
i niemowleta nie miaty wystarczajgcej wytrzymatosci, aby poradzic sobie z
niezbednym gtodem i niedostatkiem. Dlatego tez wspomina to jako co$ okropnego —
cierpienie tych niemowlat i dzieci oraz brak jedzenia, ktéry mégtby im zapewnic.

Mowi sie o tym dalej w wersecie 12. Wotali do swoich matek. Wszystko to powinno
by¢ naprawde w czasie przesztym, poniewaz sytuacja lamentacji ma miejsce po
oblezeniu, po zdobyciu Jerozolimy, ale odnosi sie do sytuacji oblezniczej.

Wotali do swoich matek: gdzie jest chleb i wino? Gdy mdlejg jak ranni na ulicach
miasta, gdy zycie ich przelewa sie na tono matki. Gdzie jest chleb i wino? Moglibysmy
powiedzieé, gdzie jest chleb i woda, ale zabrakto wody. A jedyne, czego mogtes
szukaé, to to, co byto w szafce do przechowywania.



No i co zostato? Miejmy nadzieje, ze bedzie tam troche wina do picia. Mogg by¢
jakies; to dostownie zboze, ziarno i chleb gnije po pewnym czasie, ale ziarno, gdzie
jest ziarno i wino? To jest dostowne znaczenie. A jego przedmioty do
przechowywania mogg nadal pozosta¢ w tym gtodujgcym srodowisku.

| mdlejg jak ranni. Ranni sg ofiarami wojny, zotnierze walczg, ale s3 to szkody
uboczne, ktdrych doswiadczajg te dzieci w tym postrzeganym miescie. A jedyne, co
mogg zrobic ich matki, to trzymac je mocno w ramionach, gdy umieraja.

| tak w wersetach od 13 do 17 mentor zwraca sie do Syjonu. Teraz méwit o Syjonie, o
Judzie, ale teraz méwi do Syjonu. Zwraca sie do stojgcej obok kobiety i rozmawia z
nig podczas tej liturgii.

Co moge ci powiedzie¢? Co cie pordwnuje? Z czym cie porownaé, cérko Jeruzalem?
Do czego moge cie porownaé, aby cie pocieszy¢, dziewicza cérko Syjonu? Cho¢ morze
jest twojg ruing, kto moze cie uzdrowic? | jest przyttoczony. Méwi, ze jest
przyttoczony catg tragedia. Mdéwi raczej jak sama Syjon w 1:12, gdzie mdéwita o
wyjatkowosci swego smutku.

Czy jest jakis smutek podobny do mojego, ktéry na mnie spadt? | wychwytuje te nute
wyjatkowosci, ktérej nie potrafi opisaé. Nie moze tego odpowiednio poréwnac z
niczym, co miesci sie w jego wiedzy. To takie zte i ekstremalne.

| méwi: cho¢ morze jest twojg ruing, kto moze cie uzdrowic? | mowi o
przyttaczajacym charakterze katastrofy. To jest jak ocean. To jak Morze Srédziemne.

To zbyt duze, zeby zajg¢ jego mysli. Jednak w mysleniu hebrajskim istnieje
dodatkowy czynnik, poniewaz morze jest czesto uzywane w znaczeniu
metaforycznym. | méwit o chaosie.

To symbol chaosu. Zostato to poruszone w Apokalipsie Objawienia, na poczatku
pierwszego rozdziatu Apokalipsy. Morza juz nie byto i to koniec chaosu w sprawach
ludzkich.

A zatem morze kryje w sobie wiecej, niz nam sie wydaje. To chaotyczna, catkowicie
chaotyczna sytuacja, ktorej nie da sie wyleczy¢, nie mozna poméc i przetrwac.

A potem jest kwestia winy. Ale teraz jest to wina wyspecjalizowana. Wasi prorocy
mieli dla was wizje fatszywe i zwodnicze.

Nie ujawnili waszej winy, aby odbudowa¢ wasz los, ale widzieli dla was wyrocznie
fatszywe i zwodnicze. Wielu prorokdéw sprzed wygnania odnosi sie do innego rodzaju
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prorokow, ktorych lubita Jerozolima. O tak, wasi prorocy, prorocy, ktérych lubicie
stuchad.

Nie lubicie nas stuchac¢, gdy méwimy o zniszczeniu, ale inny typ prorokéw mowit o
pokoju i zapewnieniu. Nie martw sie. Czasami nazywamy ich prorokami shalom.

Wszystko bedzie dobrze. Bdg jest po naszej stronie. Nie wierzysz w to? Po prostu
zaufaj Bogu.

Wszystko bedzie dobrze. | nigdy nie byto mowy o pokucie. Nie ma potrzeby, aby ci
prorocy mowili o pokucie.

Nie miato znaczenia, czy grzech nie pojawit sie w ich proroczym horyzoncie. | tak
przyniesli ztg wiadomosc¢. | to ich stuchat Syjon.

Oni byli tymi. Szczegdlnie Jeremiasz ma dtugi rozdziat wyroczni przeciwko tym
prorokom. | tak to oni lezg u podstaw winy, zwiekszajg przyczyne i zwiekszajg wine w
tak duzym stopniu, ze nie pomogto im to tak zwane prorocze objawienie, ktore tak
naprawde nie pochodzito od Boga.

Nie obnazyto to waszej winy, jak to czynili prawdziwi prorocy. | to byt jeden z
powoddw ruiny. Mowi to o poczuciu winy za trajektorie, ktéra pojawia sie po zalu za
trajektoria.

Ale byta tez druga przyczyna, wtorne cierpienie upokorzenia. | dzieje sie tow
wersecie 15. Wszyscy, ktdrzy przechodzg wzdtuz drogi, klaszczg przed toba.

Syczg i kiwajg gtowami u bram Jerozolimy. | wracamy teraz do tego, co powiedziat
Syjon, w ten sposéb moéwienia o przejsciach przez zrujnowane miastow 112. |
mentor podejmuje te kwestie.

| tu mowi o ich kpinach, o tym syczeniu, kreceniu gtowami i klaskaniu w dtonie. Gesty
oznaczajg rézne rzeczy w réznych kulturach. | oczywiscie w tym kontekscie odnosi sie
to do kpin i szyderstw, nasmiewania sie z Jerozolimy.

| tu jest ten czynnik drugorzedny. Katastrofa stata sie dla ludzi pietnem, z ktérego
mozna sie Smiac. A to wciera sol w rany Syjonu i sprawia, ze sg one trudniejsze do
zniesienia.

A nastepnie, w wersecie 15, na koncu, czy jest to miasto, ktore zostato nazwane
doskonatoscig piekna i radoscig catej ziemi? Jest to oczekiwanie, ktdre nie zostato
spetnione. To jest teologia Syjonu. Czescig tego jest cytat z piesni Syjonu, radosci
catej ziemi, z Psalmu 48.
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W wersecie drugim jest mowa o gorze Syjon jako o radosci catej ziemi. | rownie
dobrze mdgt to by¢ tekst, do ktérego odnosili sie prorocy Shalom. | ta doskonatos¢
piekna pojawia sie w sgsiednim Psalmie, nie w piesni Syjonu, ale jest to motyw piesni
Syjonu.

W Psalmie 50 w wersecie drugim Syjon nazywany jest doskonatoscig piekna,
doskonatoscig piekna. Tak, to jest miasto Boga. To miasto, w ktorym Bog ma
upodobanie.

Ale cata ta teologia Syjonu, to oczekiwanie, ktdre, jestem catkiem pewien, przyjeli
fatszywi prorocy, okazato sie btedne. | to jest oczekiwanie, ktore sie nie spetnito.
Czesto smutek wigze sie z rezygnacjg z oczekiwan, na ktérych sie polegato i trzeba
byto nauczy¢ sie bez nich zyé.

| ta nuta kpiny jest kontynuowana w wersecie 16. Przepraszam, musze powiedziec:
»Nie, nic mi nie jest”. Mam tam zegar.

W wersecie 16 znajduje sie kontynuacja tego wysmiewania i upokorzenia. Wszyscy
twoi wrogowie otwierajg przeciwko tobie usta. Syczg, zgrzytajg zebami, ptacza,
pozarlismy j3.

Ach, to jest dzien, za ktérym tesknimy. W koricu to zobaczylismy. A to s3 teraz
niszczycielski wrogowie.

| to sg zdobywcy. Dotaczajg do tego upokorzenia i wySmiewania, do tego wtdrnego
rodzaju cierpienia, jako zwyciezcy. | myslg, ze to wszystko, co robia.

| ich odniesienie do dnia, to jest dzien, za ktérym tesknimy. Ach, c6z, mentor i Syjon
mowili o dniu Paniskim. Myslelismy, ze to byt Bdg.

Och, to my, méwig zdobywcy. To nasz dzien, nasz wspaniaty dzien, ktéry planujemy. |
jestesmy odpowiedzialni.

| tak oto nastepuje samogratulowanie. Misja wykonana. To jest dzien, za ktérym
tesknimy.

W koncu to zobaczylismy. Dtugo to trwato, ale udato nam sie, zotnierze, udato sie. |
taka jest ich reakcja.

Ale werset 17 wyjasnia sprawe. Pan uczynit to, co zamierzyt. Spetnit swojg grozbe, tak
jak zarzadzit dawno temu.
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A to, co to méwi, jest prawda tak, jak widziat jg mentor. Ze prawdziwym dniem byt
dzien Panski. | ten cel, to zagrozenie odnosi sie do prorokéw i dnia, o ktdrym
wspomniat tam Pan.

| tak jak zarzadzit dawno temu, od potowy VIII wieku, istnieli proroczi swiadkowie
zapowiadajacy nadchodzacgy zagtade zarowno krélestwa potnocnego, jak i krolestwa
potudniowego. A teraz to sie stato. Jest to zatem odniesienie do przesztego
proroczego objawienia.

Zostat zburzony bez litosci, bez litosci. Po raz kolejny wyrazone zostato tutaj to
kluczowe zdanie przejete od prorokdw. Sprawit, ze wrég cieszyt sie z ciebie.

Bdg . Wrég raduje sie z ciebie, ale za nim stoi Jahwe jako przyczyna nieszczescia. |
wywyzszyt potege twoich wrogdw.

Podnidst rég twoich wrogdéw. | to on pozwolit im zatriumfowaé w ten sposdb. Zatem
ostatecznie odpowiedzialny byt Bdg, a nie ludzcy wrogowie.

| to wiasnie oznaczaty wersety od 1 do 8, gdy Bog byt przedmiotem wszystkich tych
czasownikow zniszczenia. A werset 17 wyjasnia, ze Bog zadecydowat juz w wersecie
8. | tak werset 17, w ktérym znajduje sie wiele ech wczesniejszej czesci tego
rozdziatu, jest wyjasnieniem wczesniejszej czesci poematu. Wszystkie wersety od 18
do 22 odnoszg sie do modlitwy.

A w wersetach 8 i 19 jest to nadal mentor przemawiajgcy i wcigz przemawiajgcy do
Syjonu. Ale teraz zacheca Syjon, aby modlit sie modlitwg lamentu. A potem w latach
20-22 dojdziemy do modlitwy Syjonu.

Ale najpierw, od wersetu 18, wotajcie gtosno do Pana, murze cérki Syjonu. Jest tu
personifikacja Muru Syjonu. | ten zburzony mur nazywany jest zatoba.

| tu wracamy do wersetu 8, gdzie pojawia sie personifikacja watu i muru. Wzywa wat i
mur do lamentu. Tesknig razem.

Ale nie majg oni jedynie lamentowa¢ w kategoriach optakiwania swojego smutku.
Majg teraz takze odprawi¢ modlitwe lamentacyjng. Zatem podejmuje werset 8 i
mowi, ze musimy wyjs¢ poza lament pogrzebowy. | my musimy przejs¢ do $ciany, a
wy musicie przejs¢ do modlitewnego lamentu.

Ale w miare uptywu czasu wyraznie odnosi sie to do samej cérki Syjonu. Niech tzy
ptyna jak potok dzien i noc. Nie dawaj sobie wytchnienia, nie swoim oczom, nie daj
sobie spokoju, swoim oczom nie wytchnienia.
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| tak modlitwa dotrze do zrodta problemu. A to jest werset 19. To gtosne wotanie do
Pana jest tak potrzebne. Modlitwa dotrze do zrédta problemu.

Bedzie to odnosic sie do tego, kto spowodowat smutek. | tak to On jest w stanie
uporac sie z problemem, sam Bdg. Bog jest tym, na ktdrego mozna zanies¢ bdl.

| ze smutek nalezy wyrazac nie tylko stowami, ale takze emocjonalnie, w tym
niekontrolowanym ptaczu, ktéry jest wyrazem zalu. Ale potem przejdziemy do
aspektu modlitwy w 19. Powstanicie i krzyczcie w nocy na poczatku strazy.

Godziny nocne podzielono na rézne warty. To pierwsza straz w nocy, kiedy inni ludzie
myslg o pdjsciu do tézka i zasnieciu. Céz, kontynuuj, ptacz dalej.

Wylewaijcie swoje serca jak wode przed obliczem Pana w modlitwie. Podniescie do
Niego rece w intencji zycia Waszych dzieci. Nastepnie patrzac wstecz na tych, ktérzy
mdleli z gtodu na poczatku kazdej ulicy, patrzgc wstecz na sytuacje gtodu podczas
oblezenia i wychwytujac cierpienie mentora, i méwiac: nie tylko jest to kwestia
smutku, ale zanie$ ten smutek Bogu.

| to podniesienie rak, to byty rece, to byt gest wzmacniajgcy stowa modlitwy. W
rozdziale 1 i wersecie 12 byt apel do przechodniéw, w wersecie 17 rozdziatu 1
mentorka opisata Syjon wyciggajaca rece, ale teraz to wezwanie poziome musiato
zosta¢ uzupetnione apelem wertykalnym i podniesieniem rak do Boga. | wraca
myslami do tych dzieci, ktére zmarty z gtodu podczas oblezenia, mniej zdolnych
znies¢ niedostatek niz otaczajacy ich dorosli.

A potem w latach 20—-22 Syjon rzeczywiscie sie modli i stanowi wzdér do nasladowania
dla zboru. T3 drogg musi podgzac zbér. Oni takze muszg dojs¢ do tego, ze pograzg sie
w zatobie, ale takze zaniosg swéj smutek Bogu.

A w latach 20—-22 mamy piec przyktadédw traumatycznego cierpienia. | mozemy
przede wszystkim przedstawic taki poglad, ze w wersecie 20 kobiety powinny jes¢
swoje potomstwo, dzieci, ktére sie rodza? Zostanie to poruszone w rozdziale 4 i
wersecie 10, a nastepnie rozwiniete. Ale stato sie tak, ze dzieci umarty, jak juz
widzielismy w tym rozdziale, a reszta rodziny pozbawiona jedzenia, sama
wykorzystywata te martwe ciata jako pozywienie, aby przezyé, co jest okropne, gdy o
tym pomysli. , ale tylko w ten sposdb inni mogli przezyc.

Ale to jeden z przyktadow traumatycznego cierpienia. A czy na koncu wersetu 20.
nalezy zabic kaptana i proroka w Swigtyni Paniskiej, jak to miato miejsce podczas
zdobycia Jerozolimy przez Babilonczykéw? W tym podwodjnym swietokradztwie
przywodcy religijni zostali zabici i zabici w sanktuarium. A potem, na poczatku 21,
nastgpita powszechna masakra starych i mtodych, mtodych i starych, lezacych na
ziemi na ulicach.
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Czwartym przyktadem jest zabijanie mtodych mezczyzn i mtodych kobiet, aby nie
mogli przezy¢ reszty swojego naturalnego zycia. Moje mtode kobiety, moi mtodzi
mezczyzni polegli od miecza. | wreszcie, pod koniec wersetu 22, myslac o dzieciach,
nikt nie uciekt ani nie przezyt, gdy wojska babiloriskie wkroczyty do Jerozolimy.

Ci, ktérych urodzitam i wychowatam, méj wrdég zostat zniszczony. A te dzieci, ktore
nie umarty z gtodu, zostaty zabite; wielu z nich zostato zabitych przez zotnierzy wroga
po upadku miasta. | oto ostatni tragiczny przyktad.

| tak, przyblizajac zupetnie inny aspekt problemu zniszczenia Jerozolimy, odkrywajac
traumatyczng tresc tego wszystkiego. | tak zaczyna sie w wersecie 20. Spdjrz, Panie, i
zastanow sie, komu to uczynites? Pojawia sie mysl: jak mogto sie to przydarzyc
Jerozolimie, miastu Bozemu, znajdujgcemu sie w szczegdlnej relacji z Bogiem? To
odwrdcenie sytuacji jest zbyt trudne do zniesienia, a Jerozolima ze wszystkich miast
powinna byta ucierpieé¢ w ten sposdb.

W tej modlitwie odkrywamy, ze istniejg dwa rdézne sposoby myslenia. Istnieje
napiecie, ktdre Syjon wyraza tutaj i jest to napiecie, ktére zgromadzenie musi z kolei
odczuwad i przez ktore musi przejsc. To zderzenie dwdch przeciwstawnych sposobdéw
postrzegania jej tragedii.

Jednym z nich jest percepcja jej umystu, a drugim jest percepcja jej przeczué. A
przede wszystkim ma rodzaj percepcji poznawczej. Tak, potrafi myslec¢ racjonalnie.

Tak, przyznaje, ze za zagtade odpowiedzialny jest Jahwe. Pod wieloma wzgledami jest
to zgodne z proroctwami sprzed wygnania. | zgadza sie to z tg boska negatywna
interwencjg, o ktérej czytamy w proroczych wyroczniach.

| tak w 21, w ostatniej sekcji, zabites ich, dokonujac rzezi. Zabiliscie ich, te boska
negatywng interwencje, jak w wyroczniach katastrofy. A po drugie, znowu stoi po
stronie proroctw sprzed wygnania, taczac sie z dniem Panskim.

Poniewaz znowu w wersecie 21, w dniu swego gniewu, zabites ich. A potem w roku
22, w dniu gniewu Panskiego. Wiec tak, znowu istnieje powigzanie z proroctwami
sprzed wygnania.

A potem, wracajgc do wersetu 21, bez mitosierdzia, jest to nuta sprzed wygnania,
ktora odbija sie echem. A takze w 20b jest co$, na co musimy zwrdci¢ uwage. | to jest
nawigzanie do Powtdrzonego Prawa.

Woracajgc do Ksiegi Powtdrzonego Prawa, faktycznie jest to wzmianka o kobietach
jedzgcych swoje potomstwo, dostownie owoc ich tona. | to takze zostato zaczerpniete
z 28. rozdziatu Powtdrzonego Prawa. A zatem Tora potwierdza to, co sie wydarzyto.
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| tak mentalnie mozna dostrzec, co sie wydarzyto, i powiedzie¢ ,,amen”. Ale jest tez
percepcja emocjonalna. To takze powoduje walke, walke pomiedzy umystem i
sercem.

Syjon musi jednoczesnie wyrazi¢ swojg reakcje na przyttaczajgca groze kryzysu, ktory
wymyka sie oczekiwaniom. A te stare oczekiwania nie spetnity sie, ale zostaty
straszliwie przyémione przez nowe, okropne wydarzenia. A Zion jest tutaj i powtarza
to, czego nauczyta sie od mentora.

A ona modli sie o podsumowanie jego wtasnych dwéch reakcji, ktore pojawity sie
wczesniej w tym wierszu. Nastgpita racjonalna percepcja, percepcja poznawcza w
punktach 1-8 i 17, boska negatywna interwencja. Pan uczynit to odpowiednio i
uczynie to w proroczych wyroczniach.

A potem dniem jego gniewu w wersecie pierwszym, tak, dniem Pana, dniem gniewu
Pana jest Sofoniasz i Amos, jak powiedziat Sofoniasz. A potem, bez mitosierdzia i bez
litosci, tak jak powiedzieli prorocy, tak. Syjon poszedt dalej, dodajac kolejne
odniesienie do Tory do 28. Ksiegi Powtdérzonego Prawa w wersecie 20, dalsze do tych
dodanych przez mentora i sam Syjon w rozdziale pierwszym.

Ale mentor miat takze percepcje emocjonalng, z ktérg nie mdgt sobie poradzié. | to
byto w wersecie 11. A dalej w wersecie 13, rozlegte jak morze jest twojg zagtada.

| tak sam mentor byt Swiadomy tego napiecia, tego wyzwania, tej walki pomiedzy
racjonalizowaniem tego, co sie wydarzyto z jednej strony, a prébg uporania sie z tym
emocjonalnie z drugiej. A co Syjon moze zrobi¢? To, co Syjon ma zrobi¢, to
przedstawic te walke Bogu w modlitwie i zobaczyé¢, co sie stanie. Nastepnym razem
bedziemy studiowaé pierwszg czes$¢ rozdziatu trzeciego.

Chce, zebyscie przeczytali uwaznie wersety od pierwszego do szesnastego rozdziatu
trzeciego ,Lamentacji”.

To jest dr Leslie Allen w swoim nauczaniu na temat Ksiegi Lamentacji. To jest sesja 5,
Lamentacje 2:1-22.



