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Por Dr. Arthur Holmes do Wheaton College

Hoje, vamos nos voltar para Santo Agostinho. E no final da aula da ultima quarta-
feira, que foi a ultima vez que nos encontramos, lembrem-se, no final da aula da
ultima quarta-feira, eu estava fazendo alguns comentarios em resposta a algumas
perguntas sobre a minha maneira de encarar a histéria da filosofia. Se preferirem, é
uma tentativa de fazer uma filosofia da histéria da filosofia.

Ou seja, o que observo é uma variedade de tradicdes de visao de mundo se
desenvolvendo em caminhos paralelos ao longo da histéria do pensamento
ocidental. Ha certas conjunturas importantes na histdria do pensamento, na
transicao da Antiguidade e da Idade Média para a Modernidade , isto é, por volta da
época do Renascimento, e na transicdo do lluminismo para o Romantismo e o
pensamento pds-moderno, que ocorre por volta de 1800 a 1900. Nesse periodo, o
Romantismo, ou melhor, o Renascimento, por volta de 1400 e 1500.

E estou sugerindo que as caracteristicas distintivas desses trés periodos principais
tém a ver com modelos cientificos que mudam, ou paradigmas cientificos, como as
vezes sao chamados. Temos a ciéncia grega, com sua énfase na explicacao em
termos de forma, esséncia e matéria; a ciéncia mecanicista, surgida da revolugao
cientifica em termos de matéria e movimento; e, no século XIX, concep¢des mais
organicas da natureza. Na biologia, claro, ha a teoria do desenvolvimento e toda a
no¢ao de biossistemas no século XX; na fisica, teoria de campos, teoria do campo
eletromagnético e relatividade do espaco-tempo, mas sistemas mais orientados para
relacdes .

Certo? Entdo, aqui temos a énfase nas esséncias, esséncias fixas ou formas. Aqui, o
foco estd no modelo mecanicista, e aqui, em um modelo de unidade mais relacional
ou organica. A questdo é que, seja lidando com filosofias naturalistas, idealistas ou
teistas de origem judaica ou crist3, todas elas trabalham com o mesmo modelo
durante esse periodo .

E entdo, no decorrer da transi¢ao, vocé tem que trabalhar com o modelo
mecanicista, e assim por diante. Ndo é que todos de repente parem de trabalhar com
esséncias. Nao, funciona mais ou menos assim: surge uma visao filoséfica que
comega com os gregos e continua com menos destaque depois disso, outra que
comega no Renascimento e continua com menos destaque depois disso, outra que
comeca nos séculos XIX e XX e se fortalece.

Entende ? Entdo vocé tem essas trés correntes continuando em paralelo,
frequentemente dentro de uma mesma tradicao de visdao de mundo. Nesse sentido,



vocé encontra fildsofos cristaos trabalhando com teorias gregas das formas, como a
plutdnica, a aristotélica e outras. Vocé também encontra fildsofos cristdaos
trabalhando com concepg¢des mecanicistas como as de Descartes e outros.

No século XIX, os fildsofos cristaos trabalhavam com concepgdes mais organicas.
Hegel se via dessa forma, embora isso possa gerar algumas discussdes sobre a
definicdo do termo "cristao". Mas é algo do tipo.

Portanto, a complexidade da questdo esta presente. Mas, basicamente, acho que
ajuda pensar em uma pluralidade de tradi¢cdes de visao de mundo com uma histéria
continua de interagao entre si, mas trabalhando com o aparato conceitual fornecido
pelas atuais compreensdes culturais da natureza. Ora, as compreensdes culturais da
natureza que temos analisado até agora sao de origem grega.

Plutonico, em particular. O aristotelismo ressurgira a medida que avangarmos para a
época de Tomads de Aquino. Mas, em virtude da presenca e atividade continuas do
platonismo médio no cenario alexandrino, e posteriormente do neoplatonismo, o
pensamento dos cristdaos no Ocidente era, no inicio da Idade Média,
predominantemente platonico.

E por platdnico, vocé deve querer dizer neoplatonico. Predominantemente nesse
sentido. E Agostinho fornece um exemplo disso.

Mas, como indiquei da Ultima vez, ha problemas em absorver, assimilar, por
completo, a totalidade de uma filosofia paga. E assim, a intencao, a atitude desde os
primoérdios na escola alexandrina até a Idade Média, é que mudancas filoséficas
significativas precisam ser feitas nesses esquemas gregos para adapta-los a alguma
coeréncia com a teologia judaica, crista ou islamica, conforme o caso . Mudancgas
significativas.

Mas, ao mesmo tempo, obtivemos uma ajuda tremenda deles. E a ilustragao inicial
gue tivemos disso foi a maneira como a escola alexandrina considerou o platonismo
médio muito util para responder ao dualismo dos gndsticos e ao problema do mal
gue estava envolvido na visdo gndstica da matéria como ma. O platonismo permitiu-
Ihes dizer que, em virtude das formas que dao ordem a natureza, o mundo material
nao é mau.

E bom. E, afinal, o cristdo quer dizer que ndo é o fato de termos corpos que é a
origem do mal em nés. Algo diferente disso, ele dira.

Bem, o mesmo se aplica a Agostinho. Agostinho de Hipona, nascido em 354, morreu
em 430. Figura tremendamente influente, e creio que seja justo dizer que foi o
primeiro pensador sistematico cujo pensamento abrangeu toda a gama de questdes
filoséficas e teoldgicas, cuja influéncia persistiu no Ocidente.



Nao se trata de dizer que ndo houve pensadores importantes na Igreja Oriental. Os
Padres Capaddcios, se vocé ja ouviu falar deles, Gregdrio de Nissa e outros da regiao
do Mar Negro, foram influentes na formacao da Igreja Oriental, também com
influéncia platénica, mas em linhas mais misticas do que no Ocidente. Mas
certamente é Agostinho quem, em todos os aspectos, se destaca.

E o que queremos fazer, entado, é analisar Agostinho. Quantos de vocés ja leram as
ConfissOes de Agostinho? Confesso. Uns seis, talvez.

O resto de vocés, as vezes, faz isso. Sabe, eu disse que vocés ndo sdao educados até
lerem A Republica. Bem, adicionem a essa lista as Confissdes, as Confissdes de
Agostinho.

De certa forma, é um classico inspirador. De outra forma, é uma autobiografia
intelectual. De outra forma ainda, é um tratado profundo sobre a natureza da alma
humana.

E tudo isso e muito mais. Mas uma das coisas que vocé percebe simplesmente lendo
a historia, e suponho que seja isso que fazemos na primeira leitura, é que... Lembro-
me de quando li Zen e a Arte da Manuteng¢ao de Motocicletas.

Vocé se lembra daquele livro? Eu o lia simplesmente pelo relato de viagem, e ndao
pela filosofia envolvida. Bem, leia Agostinho pelo relato de viagem. E vocé descobrird
gue, em sua jornada de vida, nos primeiros anos, criado por uma mae crista e um pai
aparentemente pagao, ele se deixou levar pelo dualismo maniqueista.

Ora, o maniqueismo era uma versao do gnosticismo do século IV, mais
explicitamente dualista do que muitas outras versdes, no sentido de que concebia
dois reinos eternos do ser: o reino da luz e o reino das trevas. A luz é boa, as trevas
sdo mas. A luz é a luz da razao.

A escuriddao, o mundo confuso da existéncia material. E era uma forma de dualismo
que tinha algumas raizes no Zoroastrismo, a religidao dos Parses hoje em dia, mas
com um verniz cristdo, de modo que eles concebiam que esse conflito eterno entre o
bem e o mal, a luz e as trevas, era tal que, quando o reino da luz enviou seu filho ao
mundo das trevas, a luz foi capturada e aprisionada em um corpo. Entendeu a
referéncia platonica? E aprisionada em um corpo.

Contudo, quando perseguido até a morte, o corpo revelou-se fenomenal, ilusério,

ndo real. E assim a vitima ressuscitou, entre aspas, dos mortos, triunfando sobre o
mal, o corpo. Bem, a implicacdo de tudo isso era que, se o corpo é mau, o caminho
da salvacao reside numa vida de abnegacao e ascetismo para escapar ao corpo.



E Agostinho, pensando na relativa rebeldia de sua juventude, sentiu-se atraido por
essa explicacdao do mal. Ah, até que conheceu alguns dos palestrantes itinerantes do
circuito de palestras maniqueistas e comecou a questiona-los, ficando desiludido
com a capacidade deles de responder as perguntas. O problema que ele via no
dualismo maniqueista era que este nao oferecia esperanca para o triunfo do bem
sobre o mal se os dois estivessem presos em um conflito eterno.

Nenhuma esperanca. E isso reduzia os humanos a meros pedes em um conflito
eterno com o qual, no fim das contas, eles nao tinham nada a ver com Static. E ele
nao estava nada satisfeito com nenhuma dessas implicagdes.

Mas o que finalmente o ajudou a superar o maniqueismo foi a introducdo ao
neoplatonismo. Bem, nao diretamente. Nesse meio tempo, houve um periodo em
que ele se sentiu atraido pelo ceticismo dos céticos académicos, pessoas como
Carnéades e seu falibilismo, e assim por diante.

Mas entdo, eventualmente, Ambrésio, bispo de Mildo, o apresentou ao
neoplatonismo. E isso Ihe proporcionou o veiculo para transcender o dualismo em
direcdo a um teismo cristdao consistente. De fato, em muitos aspectos, foi um veiculo
por meio do qual ele pdde se tornar cristao.

Entdo, o que no neoplatonismo o ajudou? Quais foram suas dividas para com o
neoplatonismo? E aquele material reservado da Cidade de Deus de Agostinho, Livro
Oito, explica por que ele tinha Platao e o platonismo em t3ao alta consideragao. Ele
apresenta tudo nesse contexto. Leia.

Vale muito a pena. Mas, em resumo, o que ele ganha com o platonismo é, em
primeiro lugar, a ideia de que Deus nao é um ser material, como defendiam os
estoicos e 0s maniqueus, mas sim um espirito incorpdreo, a fonte de todo o ser, ndo
apenas de metade dele, mas de todo ele, a esséncia do bem. E vocé notard, logo na
primeira pdgina de suas Confissdes, aquele verso tao citado: "Tu nos criaste para ti, 6
Deus, e 0 nosso coragdo esta inquieto enquanto nao repousar em ti".

Veja bem, Agostinho enxerga uma teleologia interna, segundo a qual toda a criacao
busca se voltar para Deus, a fonte, o propdsito do ser, o bem. Entende ? Entdo Deus
é a fonte do ser. Deus é o bem.

Consequentemente, na tradicao neoplatdnica, o mal é uma privagdo, uma perversao,
uma corrupc¢ao de algo que é bom. Ele ndo possui uma existéncia separada, como
ocorre para 0s maniqueistas. O mal é parasitario do bem.

N3o é algo totalmente independente em si mesmo . E a alma humana também é
imaterial. Se Deus pode ser um espirito incorpdreo, a alma humana também pode
ser um espirito incorpdreo.



E ele argumenta, de forma interessante, que a alma é capaz de distribuir, de
recuperar, de distinguir. A alma é capaz de distinguir entre o verdadeiro e o falso
sem o uso da experiéncia sensorial, por meio da dialética. Ah, entdo a alma parece,
em seu funcionamento, ser capaz de independéncia da entrada corporal.

E a alma, em seu pensamento, pode abarcar vastas extensdes de espago e tempo, o
tempo na memoria, o0 espaco na imaginagao. Sim, a alma nao é limitada pelo espaco
e pelo tempo como o corpo. Por qué? A explicacao é que se trata de um espirito
imaterial.

Sim, senhor. Bem, sua divida com o platonismo permeia tudo isso. E, como
resultado, ele ecoa a énfase platdnica nos dois amores.

Vocé se lembra disso em Platdo? E estava presente nos neoplaténicos. H4 um amor,
considerando a linha divisdria, um amor pelas coisas de baixo e um amor pelas coisas
de cima.

Na visdao neoplatonica, o ato de mergulhar no desejo pelas coisas terrenas leva a
gueda da alma no corpo e a sua escravizagao por ele. A fuga se da por meio desse
terceiro nivel da alma, intermediario, onde reside o intelecto, que, por sua vez, pode
nos salvar ao direcionar nossa atencdo para as coisas primordiais. Bem, pelo menos
era assim que os neoplatonicos entendiam.

Agostinho gosta da histéria de dois amores, mas nao gosta de pensar que seja o
intelecto que nos salva. Nao é ai que reside a fonte da esperanca. E é por isso que ele
terd que fazer algumas modificacdes.

Mas o resultado dessa énfase em dois amores é que Agostinho desenvolve sua ética
cristd como uma ética do amor. Veja bem, traduzindo ndo apenas em termos de
eros, mas também, no Novo Testamento, agape, o que em seu latim se torna caritas,
nossa palavra em portugués caridade, caritas, uma ética do amor. E o tema central
de sua ética é que o amor é o significado subjacente de toda a lei moral.

Ele ndo fala apenas dos Dez Mandamentos, como faz o Novo Testamento, onde o
amor é o cumprimento da lei, mas também das virtudes gregas: temperanca,
coragem, sabedoria e justica. Ele argumenta que o amor é a concretizacao dessas
virtudes, de modo que a coragem consiste em amar a Deus acima de tudo e,
portanto, enfrentar bem todas as adversidades. A justica consiste em honrar a Deus
e, consequentemente, governar bem todas as outras coisas. Veja bem, o amor se
expressa nas diversas virtudes.

Bem, esses sdo os tipos de dividas que ele encontra no neoplatonismo. E, sem
duvida, sdo os tipos de coisas que todos nds apreciamos ao refletirmos sobre Platdo



nessas ultimas semanas. Mas os problemas que ele tem com o neoplatonismo se
concentram nessas duas areas, dois problemas relacionados a, por assim dizer,
como converter Platao ao cristianismo.

Como? Bem, no que diz respeito ao problema do mal, ele é bastante explicito ao
afirmar que, pelo menos, o mal em nés, o mal na alma humana, nao se deve a forma
COmMO um corpo nos arrasta para baixo de alguma maneira determinista. Nao. Mas
sim, argumenta ele, o mal que praticamos é resultado do livre-arbitrio.

E Agostinho passa a uma concepg¢ao voluntarista do comportamento humano. Uma
concepcao voluntarista do livre-arbitrio. E como o nosso pecado resulta da livre
escolha da vontade, a libertagcdo ndao vem da contempla¢cao do bem maior, mas sim
da livre escolha e do amor ao bem maior.

Em outras palavras, Agostinho percebeu claramente que sua discordancia com o
platonismo se devia ao Evangelho. O Evangelho cristao deixa claro que é no amor
pleno e voluntdrio a Deus que se encontra a libertacao. Ora, visto que o mal que
praticamos ndo se deve ao fato de o corpo nos prejudicar, conclui-se que Agostinho
desenvolverd uma visao mais elevada do corpo do que a predominante em grande
parte do pensamento platonico.

Plotino, embora nao se referisse explicitamente ao corpo como maligno — afinal, os
neoplatdnicos ndo poderiam fazé-lo se as coisas materiais fossem ordenadas por
formas — , ao menos acreditava que os envolvimentos corporais deveriam ser
evitados. Assim, embora aconselhasse os estadistas romanos que o visitavam,
recusava-se a envolver-se na politica.

Ele ndo queria se envolver com os assuntos desta vida. Tendia a negligenciar seu
bem-estar fisico e coisas do tipo. Nao era exigente com o que comia, etc.

Mas Agostinho discorda. Em seus primeiros escritos, ele se aproxima mais dos
neoplatonicos. E vocé pode notar que, nas Confissdes, ele se repreende por gostar
de comer.

E ele explora a distincdo entre viver para comer e comer para viver. Chega a
conclusdo de que tendia a viver para comer, em vez de comer para viver. E ndao
parece ter uma visao particularmente positiva do relacionamento conjugal.

Ele parece acreditar que o desejo sexual é em si mesmo maligno . E isso se deve ao
poder de sedu¢ao e dominio do corpo sobre nds. Mas, com o passar do tempo, e
posteriormente ao escrever retratagdes sobre alguns de seus escritos anteriores, ele
passou a dar cada vez mais ateng¢ao ao valor positivo das coisas corporais.



E escreveu extensivamente sobre a importancia de uma educagdo que leve a
apreciacdao da musica e da matematica, nao apenas para o cultivo da mente, mas
também por serem dadivas da criagao ordenada de Deus, que nos permitem apreciar
mais a criagao terrena. Bem, em ultima analise, para Agostinho, o nivel
intermediario, que é o nivel decisivo entre o superior e o inferior em nossas vidas,
nao serd o intelecto, mas sim a vontade, a livre escolha da vontade. E isso se
relaciona com sua discussao sobre o mal e o bem.

A razdo ndo pode vencer as paixdes , porque, em ultima analise, ndao somos
governados pelo que sabemos, mas sim pelo que amamos. E essa é a diferenga
crucial para Agostinho.

Nao somos governados pelo que sabemos. Somos governados pelo que amamos.
Isso nao significa separar o saber do amar.

Ele ndo os separa. Mas faz uma distin¢dao: o poder reside no amor, ndo no
conhecimento. Ora, creio que é isso que marca uma das principais rupturas entre o
pensamento grego e o pensamento cristao.

Porque vocé percebeu, e eu também, em seus textos sobre os gregos, que de varias
maneiras eles parecem afirmar que somos governados pela razao, o dominio da
razao na vida moral. Ha algumas interpretacdes de Platdo, creio eu, tendenciosas e
equivocadas. Algumas interpretacdes de Platao dizem que, se vocé sabe o que é
bom, fard o que é bom, como se fosse automatico.

Bem, ndo creio que seja automatico em Platdo. Mas para Platao, ndo se trata,
contudo, de livre escolha da vontade, como o é para Agostinho. Essa é a principal
diferenca, creio eu, nesse aspecto.

Na filosofia moral, a principal diferenca reside no papel da vontade. E ele foi
impulsionado nessa direcdo devido as implicagdes do evangelho. Agora, a segunda
area de grande diferenca, alids, sobre esta primeira, torna-se evidente que Agostinho
compartilha da preocupacao de Platdao com o aprimoramento da alma.

Agostinho compartilha da preocupagao de Platao com o aprimoramento da alma.
Sem duvida. E algo muito semelhante.

De fato, ele argumenta em um trecho que Jesus Cristo realiza todas as esperancas
filoséficas de Platao, e afirma em outro que se Platao fosse cristao hoje, alias, se
Platdo estivesse vivo hoje, em 400 d.C., ele se converteria ao cristianismo.
Simplesmente porque sua filosofia pendia fortemente nessa dire¢ao. Bem, agora, a
outra area problematica que ele identifica reside na no¢do neoplatbnica de
emanacao.



Sabes que emana do Uno o bem de todas as outras coisas. De tal forma que existe
um determinismo intrinseco no ser do Uno para, por assim dizer, emanar de seu
préprio ser ndo apenas o laco, a alma do mundo e outros seres intermediarios, mas
também almas finitas que emanam da alma do mundo e tudo o que nele emana.
Ora, isso incomoda Agostinho, e, em nossa linguagem, ele comeca a perceber com
bastante clareza a diferenca entre panteismo e teismo.

Entre o panteismo, que vé as coisas como resultado de emanacao, e o teismo, que vé
as coisas como resultado de terem sido criadas a partir do nada. Nao a partir de
Deus, mas a partir do nada. Ex nihilo.

Sua objecao a emanacdo é multifacetada. Algumas de suas observagdes parecem ser
mais satiricas, retdricas, mas parecem ter um fundamento. Ele diz, por exemplo, que
se a teoria da emanacao estiver correta, entao quando um animal é abatido, parte
de Deus esta sendo sacrificada.

E quando um menino travesso é punido, uma parte de Deus esta sendo acoitada.
Isso significaria que partes de Deus sao lascivas, perversas, impuras e assim por
diante. Bem, se for esse o caso, entdo Deus ndo é inteiramente bom.

Bem, nao acho que seja preciso muita imaginacao para perceber como Plotino
responderia a isso. Que vocé nao esta falando de partes de Deus, mas de emanacgdes
do ser divino, sofrendo de privacdo do ser. Portanto, privacdao da forma, privacao da
unidade ordenada.

E vocé explica os males dessa maneira. Mas, por outro lado, Agostinho se opde a
nocao de seres intermedidrios. E vocé se lembra que no platonismo médio,
certamente no neopitagorismo anterior, também em Filo de Alexandria, com o
platonismo médio que ele adotou, havia, além de Deus, o Uno e o Logos, toda uma
hierarquia de seres intermedidrios.

Seres angelicais ou algo do género. Seres angelicais no pensamento de Filo. Outras
divindades no pensamento dos platonicos médios pagaos.

E parte disso se reflete no pensamento neoplatonico, segundo Agostinho. E isso o
incomoda. Para nos influenciar, a nds, suas criaturas, Deus precisa agir por meio de
todos esses seres intermediarios.

A narrativa crista ndao afirma que Deus age diretamente? E a Encarnagao? Nao seria
essa uma presenca direta de Deus em sua criagao? Ora, parte do que também esta
envolvido nesses seres intermediarios e na teoria da emanagao é o fato de que todos
os seres intermedidrios sdo inferiores aqueles que estdo acima deles na hierarquia.
Assim, o laco é inferior ao Uno, Deus. A alma do mundo é inferior ao laco, o Logos.



Entdo vocé tem uma hierarquia de seres progressivamente inferiores. Mas isso nao
se encaixa na compreensao crista da Trindade. A Trindade, que tenta dizer, e vocé se
lembra do Credo Niceno? Nao que Jesus seja de substancia semelhante, embora
inferior, mas da mesma substancia que o Pai.

Vocé se lembra da controvérsia ariana? Nés a mencionamos como tendo surgido do
cristianismo alexandrino. A tendéncia era dizer que o Filho é heteroseus em relagao
ao Pai . Heteroseus significa de natureza diferente, de ser diferente, de esséncia
diferente, de substancia diferente.

E isso teria feito do Filho uma criatura de natureza semelhante, de substancia
semelhante, homoiousios. E o debate sobre homoious, semelhante, heterose,
significa diferente. Isso as vezes é chamado de batalha por um iota.

Mas o iota torna isso totalmente E uma coisa diferente . Ora, eles estavam tentando
dizer que Jesus é plenamente Deus, assim como plenamente homem, da mesma
substancia que o Pai, homoiousios. Isso foi em Niceia, 325.

325. Agostinho, escrevendo trés quartos de século depois, e quando chegou a
escrever sobre a Trindade, ja havia escrito 15 livros sobre o assunto. Ndo 15 volumes,
mas 15 rolos, presumo, sobre a Trindade.

E ele insiste em tentar explicar isso em resposta ao neoplatonismo com seus seres
intermediarios inferiores, insistindo que isso significa que o Filho é coigual ao Pai e
coeterno. A férmula calcedoniana, o Credo de Calceddnia, em que ano foi isso, 4517
Ou foi 453? Nunca consigo entender. Seja como for.

O que acontece com o livre-arbitrio? Por outro lado, se Deus cria ex nihilo a partir do
nada, entdo a dinamica interna do Ser de Deus, em ultima andlise, é suficiente para
governar a vida. Porque se somos parte do préprio Ser de Deus, entdo a razao
humana é parte da razao divina. A razao humana é uma manifestacao finita da razao
divina se somos parte do Ser de Deus por emanacao.

E é na autocompreensao da razao humana, portanto, que alcangariamos a
verdade. ...é comecar a questionar a relacdo entre razao e revelagao. Autoridade.

E a ordem essencial, ou, se preferir, a ordem ontolégica, estd na prépria natureza do
ser. Ora, cronologicamente em nossa experiéncia, em nosso proprio pensamento, é
sempre a autoridade que vem primeiro. Afinal, as coisas com as quais nosso
conhecimento comega e se constrdi sao coisas que aprendemos com outros que nos
dizem.
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Pais, quaisquer que sejam as fontes. E a partir dai... o conhecimento e o raciocinio se
desenvolvem. Fé... Ou seja, na prépria natureza da realidade, este € um universo
ordenado, racional e inteligivel, criado por uma divindade racional e inteligente.

Nesse sentido, a razdao vem primeiro. E é por causa da racionalidade de Deus, do
universo racional, que existe autoridade. E que essa autoridade pode preceder a
razao em nos, criaturas.

Portanto , ha uma interagao entre razao e autoridade que afetard sua epistemologia.
E a compreensdo é a recompensa da fé. E fé.

A fé é o primeiro passo para o entendimento. Essa é a sequéncia cronoldgica. E,
como resultado, o entendimento é a recompensa da fé.

Com essa crenca, entdo, todo tipo de compreensao comeca a se abrir . Qutras
implicagOes surgem. Bem, essa é a minha imagem inicial de Agostinho.

Permitam-me fazer uma pausa aqui e refletir, como se costuma dizer, que o mal é
uma perda de ordem. De unidade ordenada. De harmonia.

E na medida em que a unidade ordenada é um produto da forma, o mal é uma falha
em participar tdo plenamente quanto poderiamos na forma. E uma perda da forma.
Uma privacao da forma.

Na medida em que a esséncia de uma coisa é medida pela sua forma, o mal é, em
medida, a privacao da esséncia. Ora, em todos esses aspectos, as coisas sao criadas a
partir do nada. E, como sao criadas a partir do nada, tendem a retornar ao nada.

Por que uma maca apodrece? Criado XD, ola? Se ela perde a forma, o que acontece?
Volta a ser nada. Entdo, quando se trata do mal natural, ele esta pensando no efeito

de que todo mal natural e a propensao humana estao embutidos em nossa natureza.
De modo a criar a necessidade desse tipo de disciplina.

O que ndo apenas fortalecerd a coragem grega, mas também a fé, a confianca, o
amor e a esperanca, tornando-os a espinha dorsal da alma humana. Teodiceia da
formacdo da alma. Suspeito que haja uma combinacdo de ambos, mas ele faz uma
distingcao clara entre o mal natural e o mal moral.

Irineu faz isso. Sim. Vocé faz... Entdo, provavelmente, da préxima vez podemos falar
de forma um pouco mais sistemdtica sobre como ele desenvolve a teoria das formas.

Como isso molda sua epistemologia? Como isso afeta seu pensamento sobre a
natureza da alma? Certo.
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Por que ele afirma que Deus é atemporal? Assuntos desse tipo fazem parte de sua
contribuicao filoséfica. Bem, sobre a natureza do bem, veja o capitulo um.

O bem supremo, além do qual ndo ha bem maior, é Deus. Consequentemente, Ele é
imutavelmente bom, portanto verdadeiramente eterno, verdadeiramente imortal. O
que é dEle é Ele mesmo.

Se somente ele é imutavel, entdo todas as coisas que ele criou também sao.
Porque... Entao, capitulo dois, o comeco. Para aqueles que ndao conseguem
compreender que toda a natureza, todo espirito e todo corpo sao naturalmente
bons.

Todo corpo é naturalmente bom. Essa é uma énfase interessante que nao
pensariamos em dar hoje em dia. Mas ele considera necessario fazé-la por razdes
Obvias.

Todo espirito e todo corpo sao naturalmente bons. Mas toda a natureza, todo
espirito e todo corpo sdo movidos pela iniquidade do espirito e pela mortalidade do
corpo. Vejamos.

E ai que as mudancas ocorrem. A falha da vontade, de todo espirito, e a mortalidade
do corpo. Bem, medida, forma, ordem.

Quatro sinbnimos. Sindnimos. Sim, significam a mesma coisa.

Os elementos ordenados sao, sem duvida, bons em um grau superior. Assim, os
graus de bondade sao graus de forma, ordem e unidade. Capitulo quatro.

Quando se pergunta "de onde vem o mal?", primeiro é preciso investigar o que é o
mal. E nada mais do que a corrupc¢ao da medida, da forma, da ordem. O mal é uma
corrup¢ao do bem. Certo.

Ou de medida. Ele fala sobre assistir a rinhas de galo e sobre os belos movimentos
daqueles corpos, mesmo quando estdo participando da luta. Capitulo oito.

Da corrupcgao e destrui¢ao das coisas inferiores surge a beleza do universo. O resto
das coisas, feitas de nada, as coisas fisicas, certamente inferiores a alma racional, ndo
podem ser nem abengoadas nem miseraveis, mas, em proporc¢ao a sua forma e
aparéncia, sdo boas; ndo poderia haver coisas boas em menor grau. As coisas que se
desfazem e prosperam, como se vé na metade do pardgrafo, pertence uma certa
beleza temporal.
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Beleza efémera. Sim, esta manha eu estava olhando pela janela do meu escritdrio em
casa para o nosso bordo no fundo do quintal. O bordo do qual as folhas estavam
literalmente caindo.

Havia um fino tapete de folhas em varios tons de amarelo, laranja e dourado. E as
folhas na arvore, uma imagem magnifica. Absolutamente linda.

Mas eles estdo morrendo. E na morte deles que a ordem da natureza revela tamanha
beleza. Entende o que quero dizer? Entdao, mesmo aquilo que é uma privagao de
forma faz parte da forma e da ordem geral da beleza.

Oh, nés tornariamos tal mudanca impossivel. Tornariamos tal beleza impossivel. S6
Deus é imutavel.

S6 Deus é imutavel. Sim, todos nés somos biodegraddveis, cada um de nos.



