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Jak zauwazylismy, poczatek Listu Judy wyraznie sygnalizuje stuchaczom, ze Juda napisat list.
W istocie, dtugos$é Listu Judy jest znacznie bardziej poréwnywalna z masg listéw, ktére
przetrwaty do naszych czaséw, pochodzacych z czaséw grecko-rzymskich, niz z dtuzszymi
listami, ktére posiadamy na przyktad od Pawta. Ale jaki list, zdaniem stuchaczy, Judy miat by¢
napisany? Z czaséw starozytnych zachowato sie wiele podrecznikow dotyczacych rodzajow
listow.

Sg to w zasadzie katalogi rodzajéw listéw, jakie mozna byto napisaé, wraz z bardzo krotkimi
przyktadami kazdego rodzaju. Prawdopodobnie podreczniki te zostaty pierwotnie
opracowane dla oséb ksztatcgcych sie na zawodowych skrybdéw i urzednikéw w administracji
rzymskiej. Dwa z najbardziej kompletnych podrecznikéw katalogujg od 20 do 40 rodzajéw
listow, w tym list doradczy, list polecajacy, list przyjacielski i list z nagana.

Oba podreczniki uwzgledniajg réwniez typ mieszany, gdy dana sytuacja wymaga wiecej niz
jednego rodzaju interwencji, aby osiggnac cel. Jude pisze list o typie mieszanym. Jego
gtownym typem jest list doradczy, w ktdrym autor zaleca jeden sposéb postepowania
zamiast innych i/lub stara sie odwies¢ adresatow od podjecia okreslonego dziatania.

Tutaj Juda wzywa swoich stuchaczy, aby walczyli o wiare raz przekazang swietym, budujac
sie w niej, majgc w pamieci mitosierdzie, ktdrego oczekujg w dniu sgdu, i pomagajgc sobie
nawzajem utrzymac sie na drodze, a jednoczes$nie odwodzgc ich od ulegania pokusom i
przyktadom pozorantéw, ktérzy wslizgneli sie miedzy nich. List Judy ma réwniez charakter
listu uwtaczajgcego lub nagany, w ktorym obnaza sie niegodziwos$é czyjegos charakteru lub
obrazliwosé czyjegos dziatania wobec kogos. W rzeczywistosSci wiecej stéw poswiecono temu
celowi niz celom doradczym, ale nadal jest jasne, ze nagana lub nagana jest w Liscie Judy
drugorzedna i stuzy gtéwnemu celowi przekonania zgromadzenia, aby nie dawato sie zwie$é
praktykom i naukom intruza, ale raczej trwato twardo na drodze, ktérg wyznaczyli im
apostotowie.

Dla tych, ktérzy znajg nie tylko starozytne pismo listowne, ale takze retoryke klasyczng,
oczywiste bedzie natychmiastowe naktadanie sie na siebie listow doradczych i
zniewazajgcych, a takze ich przeciwienstw, czyli listéw zniechecajacych i pochwalnych, a
takze dwéch z trzech gtéwnych gatunkdéw oratorskich: deliberatywnego i epideiktycznego.
Oratorstwo deliberatywne stuzyto do przekonania grupy do przyjecia okreslonego kierunku
dziatania lub rezygnacji z niego w odpowiedzi na jakas sytuacje lub okazje. Oratorstwo
epideiktyczne miato szerszy zakres, ale czesto definiowano je jako oratorstwo majgce na
celu przedstawienie jakiejs osoby, cechy lub obiektu jako godnego pochwaty, a zatem
honorowego, lub nagannego, a zatem haniebnego.

Niektdrzy uczeni, co zrozumiate, niechetnie podchodzg do retorycznej analizy listow
Nowego Testamentu , zniecheceni tendencjg bardziej wylewnych krytykow retorycznych do
wttaczania kazdego dokumentu w schemat klasycznej mowy, wbrew naturalnemu sensowi



rozwijanej tresci listu. Mozemy jednak by¢ pewni, ze ktos piszgcy list, w ktérym staratby sie
przekonac innych do podjecia lub unikniecia okreslonego dziatania, wykorzystatby wszelkie
dostepne $rodki. strategie deliberatywne na poziomie tematdw i argumentéw. Podobnie
osoba piszaca list, by pochwali¢ lub skrytykowaé charakter jakiej$ postaci, nie zawahataby
sie wykorzystac wszelkich strategii retorycznych i tematdéw, aby osiggna¢ ten cel.

Szczegdlnie w przypadku Judy, naktadanie sie gatunkdéw listdw i méw jest tak duze, ze nie
powinno dziwi¢, iz klasyczna teoria retoryczna dotyczgca inwencji lub odkrywania mozliwych
srodkoéw perswazji moze okazac sie pomocna w dogtebnej analizie strategii Judy i
prawdopodobnych skutkéw jego listu. Juda nie konczy jednak swojego przemdwienia w
sposéb typowy dla listu. Nie koriczy go planami podrézy, koncowymi pozdrowieniami ani
prosbami o pozegnanie, lecz doksologia, co jest odpowiednim zakonczeniem, biorgc pod
uwage prawdopodobne miejsce, w ktérym list zostat wygtoszony, a mianowicie odczytanie
go na gtos zgromadzonym podczas nabozenstwa.

Juda przypomina nam, ze choé wielu woli mysle¢ o centrum wiary i praktyki chrzescijanskiej,
ktore nas taczy, istniejg rowniez granice, poza ktérymi lezg praktyki niechrzescijanskie i
zaprzeczenie chrzescijanskich przekonan o Bogu, tasce Bozej i panowaniu Chrystusa.
Podobnie Pawet troszczyt sie o obrone przestrzeni, w ktdrych chrzescijanie mieli swobode
réznorodnych praktyk, jednoczesnie dbajgc o przestrzeganie i ostrzeganie przed
przekraczaniem granic, poza ktorymi praktyka nie byta juz godna Pana i w petni Mu mita.
Docieramy tu do napiecia miedzy postepowym impulsem ludzi z odnowiong pewnoscia, ze
sg osobiscie prowadzeni przez ducha Bozego, a konserwatywng istotg religii objawionej,
oddanej wierze raz na zawsze przekazanej, to znaczy ostatecznie swietym w przesztosci,
istocie, ktorg ze wzgledu na jej apostolski charakter uwazamy za zaréwno pielegnowang, jak
i ograniczong przez kanoniczne pisma swiete.

Innym istotnym tematem, ktéry Juda zapowiada, jest sciezka, ktérg Bog zamierzyt, aby Jego
taska nas poprowadzita. Intruzi radykalnie btednie rozumiejg Bozg faske jako pozwolenie na
uleganie cielesnym pozadliwosciom bez leku przed sgdem, a nie jako okazje i site do zycia
ponad mocg cielesnych pozadliwosci. Juda odpowiada na to, podkreslajac, ze Boza taska ma
na celu skierowanie ludzi na sciezke prowadzacg do nieskazitelnos$ci w dniu Bozego
nawiedzenia, aby mogli dostgpi¢ mitosierdzia i nie mie¢ powodu do wstydu, stojgc przed
Bozg chwata.

Juda rozpoczyna swojg argumentacje przeciwko intruzom, rozwazajgc szereg przyktadow
historycznych, ktére stanowig ramy do przemyslenia ich dziatan, postaw i
prawdopodobnego konca . Juda powiedziatby, ze ich pewny koniec. Historyczne przyktady
byty wazne dla sztuki perswazji z wielu powoddw.

Radzac ludziom, aby w przysztosci podazali za okreslonym kierunkiem dziatania lub go
unikali, prawdopodobnie podawaliby$Smy przyktady z historii, aby pokazaé konsekwencje
podobnych dziatan podjetych w przesztosci, niezaleznie od tego, czy zakonczylty sie one
dobrze, czy zle, honorowo czy haniebnie. Chwalgc lub ganigc jakas posta¢, méwecy czesto
poréwnywali jg do oséb z przesztosci. Podobieristwa do postaci godnych pochwaty dawatyby
podstawy do uznania osoby, ktérej dotyczyto przemdwienie, za godng pochwaty.



Podobienstwa do znanych osdb o ztej reputacji rowniez uzasadniatyby uznanie tematu
czyjejs wypowiedzi za haniebny. Juda podaje szereg przyktaddéw w wersetach 5-7, ktére
ukazujg rodzaje dziatan i postaw prowokujgcych Boze potepienie, a takze przypominajg o
dramatycznym charakterze tego potepienia. Odnosi sie do intruzéw, ktérzy — jak twierdzi —
wykazujg wiele cech i praktyk podobnych do tych, ktérzy w przesztosci doswiadczali Bozego
potepienia.

Nastepnie w wersecie 9 wprowadza trzeci przyktad, ktéry w kontrascie do niego stabo
odzwierciedla zachowanie intruzéw. Struktura tekstu podkresla, ze Juda nie tylko pragnie
przypomnie¢ historie Swietg, ale takze rzucic¢ swiatto na interpretacje intruzéw i pomac
stuchaczom w dostrzezeniu niezbednych powigzan miedzy naukami historii a
terazniejszoscig. W wersetach 5-7 podaje przyktady pokolenia Exodusu, zbuntowanych
aniotéw oraz mieszkarnicéw Sodomy i okolicznych miast.

Nastepnie, w wersecie 8, wypowiada stwierdzenie odnoszgce ten materiat do tych ludzi,
intruzow. Nastepnie w wersecie 9 przedstawia kolejny przyktad — aniota Michata
spierajgcego sie z Szatanem. A w wersecie 10 ponownie odnosi ten przyktad do tych ludzi,
majac na mysli intruzéw.

Juda, zaréwno w wersecie 5, jak i pdzniej, w wersetach 17-18, starannie podkresla, ze
prezentowany przez niego materiat nie jest niczym nowym. Stanowi on raczej integralna
czes¢ dziedzictwa i nauki, ktorg jego stuchacze juz przyjeli jako wiarygodny obraz dziatan
Boga na $wiecie i droge do stania bez zarzutu przed Bogiem w dniu Jego nawiedzenia i sgdu.
W pewnym sensie wiedzg juz, co Juda wnosi do ich sytuacji.

Juda jedynie nawigzuje do niezbednych powigzan, aby mogli z powodzeniem zastosowac te
wiedze. Juda najpierw prowadzi stfuchaczy do pamietnych wydarzen opisanych w Ksiedze
Liczb 13-14 w wersecie 5. Pokolenie Hebrajczykow, ktére zostato w dramatyczny sposéb
wyzwolone z niewoli w Egipcie posrdd plag i cudow, i ktérym Bég w cudowny sposdb
zapewnit wode i pozywienie przez dwa lata na pustyni, stoi teraz u progu ziemi, ktéra ten
sam Bog obiecat im przekaza¢. Tam, u progu, lud podejmuje decyzje o planie.

Wysla do kraju szpiegdw, po jednym z kazdego z dwunastu plemion. Ci szpiedzy zostaja
wystani i wracajg z raportem. Dziesieciu z nich donosi, ze mieszkanicy kraju sg ogromni i
potezni, a miasto jest tak dobrze ufortyfikowane, ze nie ma absolutnie zadnych szans, aby
Hebrajczycy mogli wkroczy¢ i zajgé je.

Dwéch szpiegdw, Jozue i Kaleb, przedstawiajg zupetnie odmienng relacje. Méwig, ze ziemia
jest piekna, plony obfite i ze B6g moze oddac jg w nasze rece. Ludzie wierzg w relacje
wiekszosci.

Zwracajg sie przeciwko Mojzeszowi i Aaronowi, a nawet oskarzajg Boga o wyprowadzenie
ich na pustynie, aby ich tam zabié. Uktadajg plan powrotu do Egiptu pod nowym
przywédztwem i zawierajg ukfad z faraonem, aby powrdci¢ do dawnego stanu, gdzie , mimo
ucisku, mogliby wigza¢ koniec z koricem. Reakcjg Boga byt gniew na prowokacje, jaka
zafundowato mu pokolenie Exodusu.

Od lat widzieli Bozg opieke. Widzieli, co Bég uczynit Egipcjanom, a kulminacjg byto cudowne
wybawienie nad Morzem Czerwonym. Jak mogli teraz uwierzy¢, ze Bog nie jest w stanie



spetni¢ swoich obietnic? A co gorsza, jak mogli uwierzy¢, ze Bog dziatat ztosliwie,
wyprowadzajac ich na pustynie, aby ich zabi¢? | tak w odpowiedzi na te razgcg zniewage dla
Bozej mocy i Bozej taskawosci wobec ludu, Bog mowi, ze to, czego sie obawiali, spadnie na
nich.

Kazdy Hebrajczyk, ktéry odrzucit obietnice Boga i uwierzyt w raporty wiekszosci szpiegéw, i
zwatpit w Wszechmoggcego, miat w rzeczywistosci umrzec na pustyni. W ten sposéb
pokolenie Exodusu zostato skazane na kolejne 38 lat tutaczki, az do Smierci ostatniego
dorostego, ktory stat na skraju Kanaanu w tym pamietnym dniu. Autor Listu do
Hebrajczykow réwniez nawigzuje do tego epizodu, i to znacznie bardziej szczegdétowo, w tym
samym celu, a mianowicie, aby podkresli¢ wage trwania w postuszenstwie i wiernosci, aby
moc doswiadczac Bozego wyzwolenia az do konca.

W wersecie 6 Juda siega dalej do historii aniotdw, ktdrzy z pozgdaniem spogladali na ludzkie
kobiety i kopulowali z nimi, dajgc poczatek rasie olbrzymoéw. Krétki epizod opisany w Ksiedze
Rodzaju 6, wersety 1-4, byt przedmiotem znacznego rozszerzenia i interpretacji w lll i Il
wieku p.n.e., o czym Swiadczg zaréwno 1 Ksiega Henocha, rozdziaty 6-22, jak i Ksiega
Jubileuszdéw, rozdziat 5. Zgodnie z petniejszg wersjg historii z 1 Ksiegi Henocha, aniofowie ci
rzeczywiscie zbuntowali sie przeciwko Bozemu porzadkowi stworzenia i przekroczyli wazne
granice wyznaczone im jako nieSmiertelnym istotom przebywajacym w niebiosach, by
kopulowa¢ ze Smiertelnymi ludzkimi kobietami.

Powotujg do zycia rase olbrzymow, ktorzy siejg spustoszenie wsrdd ludzkiej populacji Ziemi
SWO0jg przemocg i nienasyconym gtodem. Jednoczesnie ci zbuntowani aniotowie ucza
ludzkos¢ wszelkiego rodzaju szkodliwych i zakazanych sztuk. Uczg sztuki wydobywania
metali z ziemi, aby z jednej strony ludzie mogli odkry¢ srebro i ztoto, a tym samym odkry¢
chciwosé i zachtanno$é, z drugiej strony ludzie mogli nauczy¢ sie ku¢ narzedzia, a co
wazniejsze, bron, co zwiekszyto ich zdolnos¢ do wyrzgdzania sobie krzywdy.

Aniotowie uczg kobiety sztuki makijazu i upiekszania swojego wygladu, aby tatwiej mogty
rozbudzaé pozadanie u swoich potencjalnych partnerdw. Bog interweniuje w tej sytuacji z
powodu chaosu, ktéry wybucht na Jego ziemi. Zabija olbrzymy, ktére zrodzity sie z aniotow i
ich partnerek, a martwe duchy olbrzymoéw stajg sie demonami, ktére nadal dreczg ludzkos¢.

Sami aniofowie sg skuci tancuchami i zamknieci w gtebokich jaskiniach ziemi, przykryci
skatami i zamknieci w ciemnosci na dzien, w ktérym Bég osgdzi wszystkie stworzenia. To
wiasnie te historie Juda przywotuje w swoim liscie. Juda szczegdlnie pamieta szczegot, w
ogole nieobecny w Ksiedze Rodzaju 6, ze aniotowie ci zostali ukarani poprzez uwiezienie w
ciemnych jaskiniach pod powierzchnig ziemi, oczekujgc na sagd Bozy w dniu ostatecznym.

Istnieje mozliwos¢, ze rozwaj historii z Ksiegi Rodzaju 6:1-4 zostat zainspirowany greckim
mitem o buncie Tytandw przeciwko bogom i karze, jakg poniesli Tytani, niczym uwiezieni w
gtebokich jaskiniach ziemi. Autorzy zydowscy sktaniali sie ku temu epizodowi, a nie historii
wystepkédw Adama i Ewy, jako wyjasnieniu zta i chaosu panujgcego w sferze ludzkiej. Pawet i
autor 4 Ksiegi Ezdrasza stanowili godne uwagi wyjatki od tej bardziej ogdlnej reguty. Juda
wykorzystuje ten epizod w sposéb podobny do kilku innych autoréw zydowskich, ktorzy
powotujg sie na ten sam historyczny przyktfad.



Ci, ktorzy przekraczajg granice wyznaczone przez Boga, spotyka marny koniec. W wersecie 7
Juda przywotuje los Sodomy, Gomory i ich miast siostrzanych, popularny negatywny
przyktad w literaturze zydowskiej ze wzgledu na wyjgtkowy charakter ich losu — zestanie na
nie ognia z nieba, a takze siarkowo-dymny charakter, jaki terytorium rzekomo miato
utrzymywac sie przez ponad tysigc lat. Juda gani mieszkancéw Sodomy za dopuszczanie sie
nierzadu i pozadanie innego rodzaju ciata.

To ten sam rodzaj jezyka, ktérego Pawet uzywa, aby zestawi¢ ciato fizyczne z ciatem
zmartwychwstatym w 1 Liscie do Koryntian 15, wersetach 39 i 40. Sugeruje to, ze Juda
uwaza, iz grzech Sodomy nie polegat na praktykach homoseksualnych, ale na konkretnym
pragnieniu zgwatcenia anielskich postaricéw, co stanowito swego rodzaju odpowiednik
grzechu aniotéw w Ksiedze Rodzaju 6, 1-4, oraz w 1 Ksiedze Henocha, rozdziatach 6-22, w
odniesieniu do ktérych Juda méwi, ze mieszkancy Sodomy grzeszyli w ten sam sposéb.
Ponownie, Juda wydaje sie skupia¢ na ponurych konsekwencjach przekraczania
wyznaczonych przez Boga granic zycia i praktyk, co, jak twierdzi, czynig i do czego zachecaja
intruzi.

Mozemy zauwazyé, ze ta konkretna trojka przyktaddw pojawia sie réwniez w madrosci Ben
Syryjczyka, rozdziat 16, wersety 7-10, oraz w 3 Ksiedze Machabejskiej, rozdziat 2, wersety 4-
7, gdzie arogancja faraona zastepuje bunt pokolenia Exodusu, co sugeruje, ze historie te byty
powszechnie wykorzystywane w celach moralnych. Juda umieszcza intruzéw zdecydowanie
w tym nurcie tradycji. W ten sam sposéb, oni réwniez, oddajgc sie marzeniom, kalajg ciato,
odrzucajg autorytet i zniestawiajg chwate.

Szczegdt, ze ci nauczyciele oddajg sie marzeniom, jest uderzajacy, poniewaz nie jest to cecha
zadnego z przyktadow, ktdre wtasnie przytoczyt Juda. Istnieje zatem duze
prawdopodobienstwo, ze odzwierciedla on obserwowalng i charakterystyczng praktyke
samych intruzéw. Jak juz zauwazylismy, wczesny Koscidt byt Swiadkiem eksplozji
charyzmatycznych przejawow duchowej inspiracji, z ktérych wiele byto autentycznych, a
niektére wrecz nieszczere.

Wydaje sie, ze intruzi zalegalizowali swojg praktyke i nauczanie, twierdzac, a moze nawet
inscenizujac, ze ich zZrédtem sg doswiadczenia charyzmatyczne. Juda uzywa tu réwniez stowa
enhypnea. zdomenoi, ktdre pojawia sie wielokrotnie w greckiej wersji Ksiegi Powtdrzonego
Prawa 13, wersety od 1 do 5. Prawdopodobnie nieprzypadkowo Juda uzywa czasownika
zwigzanego z fatszywymi prorokami w ostrzezeniu przed nimi w Ksiedze Powtdrzonego
Prawa, podobnie jak w opisie dziatalnosci intruzéw, przed ktérymi ostrzega Juda. Jezyk Judy
w tym wersecie jest wysoce aluzyjny.

Zanieczyszczanie ciata jest wystarczajgco oczywiste, odnoszac sie do samouwielbienia
intruzow z wyraznym podtekstem seksualnym. Odrzucenie wtadzy, a moze, przepraszam,
odrzucenie autorytetu, a moze zaprzeczenie wtadzy, prawdopodobnie odnosito sie do
promowania przez intruzow chrzescijanskiej wolnosci w kierunkach, ktére wkraczajg w
obszar rozwigztosci i rozwigztosci. Pawet musiat rowniez uwazac, aby jego nawrdceni nie
zrozumieli btednie chrzescijaniskiej wolno$ci jako okazji do stworzenia przestrzeni dla
rozwigztosci i rozwigztosci.



Oczerniajgce chwaty, chwaty, ktére prawdopodobnie styszane s3 tutaj jako odniesienie do
zakonu aniotéw lub aniotow w ogdle, sg najmniej oczywiste. Biorgc pod uwage powigzania
aniotéw w | wieku n.e., zaréwno z nadaniem Prawa, jak i Sgqdem Ostatecznym, Juda méogt
podkresla¢ poczucie wolnosci intruzéw od moralnych ograniczen wspdlnej tradycji
zydowskiej i chrzescijanskiej. Jednakze, tak jak kult aniotéw mdgt byé problemem we
wczesnym Kosciele, jak w Kolosach, tak powszechne byto rowniez zachowywanie sie tak,
jakby posiadato sie wtadze nad istotami duchowymi dzieki wtasnej wiedzy lub mocy
duchowej. Stanowito to podstawe wiekszosci praktyk magicznych, a takze egzorcyzméw w
starozytnym sSwiecie, a takze sposdb, w jaki szarlatani zerowali na swojej publicznosci.

PomysImy o Szymonie Magu wsréd Samarytan w Dziejach Apostolskich, rozdziat 8. Mozemy
sobie wyobrazi¢, ze intruzi wzmacniali swéj duchowy autorytet jako moralni przewodnicy
dla zgromadzenia, $miatymi sfowami wypowiadanymi o, a nawet do istot duchowych,
zjawisko nieobce w bardziej przesadnych przejawach dzisiejszej duchowosci
charyzmatycznej. To drugie jest bardzo prawdopodobne, co sugeruje kontrprzyktad podany
przez Jude w wersecie 9. Lecz Michat, archaniof, gdy rozmawiat w sporze z oskarzycielem o
ciele Mojzesza, nie osmielit sie wydaé uwtaczajgcego sadu, ale powiedziat raczej: Niech cie
Pan skarci. W tym miejscu odniesienie Judy do historii znanej mu, ale zapomnianej przez
nas, przypomina nam o obcosci litery i, w pewnych bardzo realnych aspektach, czyni jg dla
nas mniej przystepna.

Nie zachowaly sie zadne zrédta pisane z okresu Drugiej Swiatyni, ktére mogtyby rzucié
Swiatto na historie, do ktorej odnosi sie Juda w wersecie 9. Zachowaty sie poczatkowe
rozdziaty dzieta znanego jako Testament Mojzesza, ale brakuje w nim zakonczenia.
Prawdopodobnie dzieto konczyto sie jakims$ epizodem opisujgcym smieré, a by¢ moze i
pogrzeb Mojzesza, ale tre$é ta zagineta.

Uwaza sie, ze istniato inne dzieto znane pod tytutem , Wniebowziecie Mojzesza”, ale poza
krotkimi i nieistotnymi fragmentami zachowanymi w pdzniejszej literaturze, nie zachowat sie
zaden jego fragment. Powszechnie uwaza sie, ze epizod, do ktérego odnosi sie Juda,
rozegrat sie w nastepujacy sposob. W Ksiedze Powtérzonego Prawa 34 czytamy, ze Mojzesz
umart i zostat pochowany, ale nikt nie zna lokalizacji tego grobu.

Jak to mozliwe? Powstata legenda, ze Mojzesz zostat pochowany nie przez ludzi, ktérzy
mogli przekazac¢ informacje, takie jak lokalizacja jego pochdwku, ale przez samych aniotéw,
ktorzy mieli ukry¢ to miejsce przed ludZzmi. Legenda zostata dodatkowo rozszerzona o spér o
to, kto ma wieksze prawo do Mojzesza: przedstawiciel Boga, Michat, na tej podstawie, ze
Mojzesz byt stugg Boga, czy Szatan, na tej podstawie, ze Mojzesz byt morderca. W historii
znanej Judzie, roszczenie Michata zwyciezyto, oczywiscie, ale Michat wykazat sie nalezytym
umiarem w postepowaniu z rownym sobie aniotem, bez wzgledu na to, jak bardzo upadt, nie
ganigc Szatana na mocy jego witasnego autorytetu, ale zwracajac sie z tg sprawg do Boga.

Stowa przypisywane Michatowi: ,Niech cie Pan zgromi”, sg w rzeczywistosci znane ze
starszego epizodu biblijnego. To kolejna debata miedzy diabtem a aniotem o istote ludzka.
W Ksiedze Zachariasza 3,1-6 szatan oskarza arcykaptana Jozuego, ktéry, wraz z
Zerubbabelem, jest jednym z dwdch wybranych przez Boga narzedzi do odrodzenia Judy po
wygnaniu w Babilonie.



Aniot Panski gromi Szatana tymi wtasnie stowami: , Niech cie Pan zgromi”, a Jozue zostaje
ogtoszony swietym w oczach Boga. Fakt ten jest symbolicznie ukazany poprzez zdjecie z
niego brudnych szat, owiniecie go w czyste , biate szaty i natozenie mu na gtowe turbanu
arcykaptanskiego. Jesli w tym momencie czujemy sie nieco oderwani od Judy, to dobrze
trafilismy . Na poczatku VIII wieku czcigodny Beda uciekt sie do alegorycznego
przedstawienia ciata Mojzesza jako ludu lzraela, prébujgc nadac sens tej historii.

Inny wczesny anonimowy interpretator odnidst te historie do przemienienia Chrystusa, gdzie
Szatan i Michat spierali sie 0 zasadnos¢ pojawienia sie Mojzesza na gérze Tabor, czyli w ziemi
obiecanej, do ktorej Bég zabronit Mojzeszowi wstepu. Autor 2 Listu Piotra, ktéry wedtug
wszelkich relacji wiaczyt znaczng czesé listu Judy do wtasnego ostrzezenia przed intruzami
innego rodzaju, catkowicie pominat odniesienie do tej historii, zastepujac jg lepiej znanym
epizodem z pism zydowskich. Juda ponownie przytacza te przyktady, odnoszac sie do
intruzéw w wersecie 10.

Ale ci ludzie oczerniajg wszystko, czego nie rozumiejg. Ale to, co pojmujg naturalnie, jak
nierozumne zwierzeta, przez to ulegajg zepsuciu. W przebiegtym ataku Jude twierdzi, ze
charyzmatyczne pretensje intruzéw wynikajg z braku prawdziwej wiedzy duchowej, podczas
gdy ich praktyki zmystowe wynikajg z wiedzy, ktérg ludzie dzielg ze zwierzetami
pozbawionymi zdolnosci rozumowania — wiedzy pochodzacej z pragnien i instynktéw.

Ich koniec jest jednak doktadnie tym, co Pawet twierdzi, ze lezy u kresu drogi siania dla ciata
zepsucia i rozktadu, ktdre koriczg sie gniciem w grobie. Po raz kolejny Juda oferuje aktualne
stowo chrzescijanom w kazdym wieku, a szczegdlnie w naszych czasach, w ktérych wielu
twierdzi, ze ma gtebszy wglad niz sami autorzy Pism, w wolnos¢, ktdérg chrzescijanie
posiadajg i z ktorej powinni korzystaé, a takze w przestarzato$é granic, ktore chrzescijanie od
dawna uwazajg za wyznaczone przez Boga. Juda ostrzega nas, ze w naszych prdbach
cieszenia sie tym, co uwazamy za niezbedne do petnego ludzkiego zycia, mozemy
ostatecznie uczynié sie mniej ludzkimi, bardziej podobnymi do nierozumnych zwierzat, dla
ktdrych naturalne pragnienia sg podstawowymi czynnikami decydujgcymi o podejmowaniu
decyzji.

Odrzucajac autorytet tradycji apostolskiej, ktéra wyznacza nam granice bezpieczenstwa w
naszym zyciu, mozemy réwniez pozbawic sie waznych aspektow Bozego lekarstwa na nasz
stan, a mianowicie naszej podatnosci na namietnosci ciata, ktore ostatecznie prowadza do
zepsucia i rozktadu. Pozwole sobie na matg dygresje i skupie sie na czyms, czego wielu
laikdw moze nie by¢ Swiadomych, a mianowicie na zmudnym procesie krytyki tekstu i
rozeznawania najbardziej prawdopodobnego oryginalnego brzmienia naszych pism Nowego
Testamentu. Nie posiadamy oryginalnych autograféw z | wieku zadnego z pism Nowego
Testamentu.

Posiadamy dostownie tysigce rekopisow Nowego Testamentu, ktére stanowig kopie kopii
kopii oryginatu. Sformutowania w wielu zachowanych rekopisach réznig sie w wielu
punktach. Rzadko w sposdb, ktdry znaczaco wptywa na znaczenie, ale czasami tak.

Dlaczego w tych licznych rekopisach wystepujg réznice w brzmieniu kazdego wersetu
Nowego Testamentu, co nazywamy wariantami tekstowymi? Te réznice sg wynikiem
dziatalnosci samych kopistéw, skrybdéw, ktdrych zadaniem jest sporzgdzanie nowych kopii



kazdego tekstu Nowego Testamentu, a ostatecznie Nowego Testamentu jako catosci.
Niektdre réznice w brzmieniu sg wynikiem przypadkowych zmian. Inne sg wynikiem zmian
celowych.

Podczas kopiowania manuskryptu, czy to w celu zastgpienia zuzytego manuskryptu, czy
sporzadzenia kopii dla innej kongregacji, nieuchronnie popetniat przypadkowe btedy,
gtéwnie ztudzenia optyczne. Pisarz popetniat btedy ortograficzne, mylit podobnie
wygladajace litery lub zamieniat miejscami litery w stowie lub stowach w zdaniu. Gdy wzrok
skryby przesuwat sie z oryginatu na kopie i z powrotem, mdgt nie utkng¢ doktadnie w tym
samym miejscu.

Mogli przeskakiwaé w oryginale do przodu lub do tytu do innego stowa, ktére zaczynato sie
lub korczyto tymi samymi literami, ktére wtasnie kopiowat, pomijajgc w ten sposéb stowa i
frazy lub duplikujac je. W niektdrych przypadkach jeden skryba mégt czytac rekopis na gtos,
podczas gdy wielu skrybdw zapisywato tekst. Uwazano to za masowq produkcje.

Kopista moégt btednie zinterpretowad tekst podczas czytania, zwtaszcza ze greckie
samogtoski i dyftongi byty coraz bardziej do siebie podobne. Nie wszystkie zmiany byty
jednak przypadkowe. Wielu kopistow starato sie poméc, celowo wprowadzajgc poprawki do
tekstu podczas przepisywania.

Jednym z bardzo powszechnych rodzajow korekty byto zharmonizowanie sformutowan w
jednym fragmencie z tym, co byfo znane lub zapamietane z innego. Na przyktad, skrybowie
poprawiali cytaty ze Starego Testamentu w Nowym Testamencie lub dostosowywali
Ewangelie Marka lub tukasza do Ewangelii Mateusza, ktdra byfa gtéwng Ewangelia
wczesnego Kosciota. Albo dostosowywali wyrazenie z jednego listu Pawta do wyrazenia z
innego.

Czasami skryba, porédwnujgc dwa lub wiecej rekopiséw podczas przepisywania,
harmonizowat warianty, tgczac je w jedng nowg wersje. Skrybowie czesto starali sie rowniez
poprawic¢ gramatyke i styl tekstu lub skorygowaé wszelkie dostrzezone btedy lub
rozbieznosci. Czasami nawet dokonywali pominie¢, zmian lub wstawek motywowanych
teologicznie, z ktérych niektére mogty poczatkowo pozosta¢ notatkami na marginesach, a
pozniej zostac przepisane jako czes¢ samego tekstu.

Fakt wystepowania wariantéw tekstowych dat poczatek dyscyplinie krytyki tekstu, czyli
starannej i krytycznej rekonstrukcji najbardziej prawdopodobnego, oryginalnego brzmienia,
ktore najlepiej wyjasnia liczne warianty. Krytyk tekstu analizuje wszystkie warianty w danym
miejscu tekstu i probuje ustali¢, ktéra interpretacja jest najprawdopodobniej oryginalna,
oryginalna interpretacja autora. Niektore rekopisy rdznig sie znacznie liczbg pokolen kopii od
oryginatow niz inne.

Do waznych wczesnych rekopiséw nalezg trzy kompletne lub prawie kompletne Biblie z IV i
V wieku n.e.: Kodeks Synaicki, Kodeks Watykanski, oba z IV wieku, oraz Kodeks
Aleksandryjski z V wieku. Oprdcz nich posiadamy kilkadziesigt kopii papirusowych z lll i IV
wieku, zawierajgcych fragmenty Nowego Testamentu. Na przyktad papirus nr 66 zawiera
kodeks listow Pawta, pochodzgcy nawet z 200 roku n.e. Krytycy tekstu czesto przywigzujg
wiekszg wage do swiadectwa tych wczesnych rekopiséw niz do pdzniejszych, z X, XI'i Xl
wieku, poniewaz sg one znacznie blizsze czasom samych autoréw Nowego Testamentu.



Podobnie, krytycy tekstu zazwyczaj preferujg krétsze wersje, poniewaz kopisci zazwyczaj
rozszerzali tekst, dodajgc glosy lub harmonizacje. Zwykle priorytetowo traktujg wersje
sprawiajgce wiecej problemdw, poniewaz kopisci starali sie tagodzi¢ trudnosci w tekscie, a
nie je tworzyc¢. Zwykle tez preferujg konkretne wersje, ktére cieszg sie szerszym uznaniem
geograficznym.

Na przyktad, wystepujgc w rekopisach, ktore posiadamy z Egiptu, Palestyny i Grecji, odczyt
ze wszystkich trzech tych miejsc moégtby zatem mieé wiekszg wage niz odczyt pochodzacy,
powiedzmy, wytacznie z rekopiséw witoskich lub zachodnich. Werset 5 z Listu Judy
przedstawia pierwsze z dwdch gtéwnych wyzwan dla krytyki tekstu w tym krotkim
dokumencie. Przedstawie te warianty jedynie w odniesieniu do bardzo wczesnych
rekopisow, w ktérych wystepuja.

Istniejg dwa gtdwne pytania dotyczgce sformutowan, ktére znajdujemy w Liscie Judy 5 w
wielu z tych rekopiséw. Pierwsze dotyczy uzycia przez autora greckiego przystéwka hapaks,
ktéry ttumaczymy raz na zawsze lub zdecydowanie. Czy autor uzywa hapaks, aby opisac
internalizacje przez swoich stuchaczy wiedzy chrzescijanskiej, ktéra dotarta do nich dzieki
przepowiadaniu apostotow? Czy tez uzywa stowa hapaks, aby skontrastowac to, co najpierw
wydarzyto sie pokoleniu Wyjscia, z tym, co wydarzyto sie pdzniej, po ich braku wiernosci i
postuszenistwa? Drugie pytanie dotyczy tego, komu autor przypisuje wyzwolenie pokolenia
Woyijscia z Egiptu — Panu, Bogu czy Chrystusowi.

Gdybysmy pordwnali kilka naszych najwczes$niejszych swiadectw z tekstem Listu Judy,
werset 5, odkrylibysmy nastepujgce warianty. Przypomne teraz, ze wszystkie zaczynajg sie w
ten sposob. Kodeks Synajski z IV wieku jest kontynuacja.

Chce przypomnie¢ wam, ktdrzy poznaliscie wszystko, ze Pan, raz na zawsze wyzwoliwszy lud
z ziemi egipskiej, po raz drugi zniszczyt tych, ktérzy nie okazali ufnosci. W tym samym
miejscu, zaréwno w Kodeksie Watykanskim, jak i w Kodeksie Aleksandryjskim , czytamy:
Chce przypomnie¢ wam, ktorzy poznaliscie wszystko raz na zawsze, ze Jezus, po wyzwoleniu
ludu z ziemi egipskiej, po raz drugi zniszczyt tych, ktorzy nie okazali ufnosci. A oto papirus z
konica lll lub poczatku IV wieku, papirus 72, ktdry brzmi nastepujaco.

Teraz chce przypomnieé¢ wam, ktérzy raz na zawsze poznaliscie wszystko, ze Bég Chrystus,
po wyzwoleniu ludu z ziemi egipskiej, po raz drugi zniszczyt tych, ktérzy nie okazali ufnosci.
Zajmijmy sie najpierw drugim pytaniem: komu przypisuje sie wyprowadzenie Hebrajczykow
z Egiptu? Panu? Jezusowi? Bogu Chrystusowi? Jezus znajduje tu silne poparcie w tekstach
Aleksandryjskim i Watykanskim , a takze w kilku wczesnych ttumaczeniach, takich jak
starofacinski, koptyjski i etiopski. TfTumaczenia te pokazujg nam, ze ta interpretacja bytfa
znana i szeroko rozpowszechniona pod koniec Il i na poczatku Il wieku.

Daje to rowniez temu wariantowi poparcie w postaci szerokiego poswiadczenia
regionalnego. Mozna argumentowag, ze jest to rowniez bardziej ktopotliwa interpretacja,
tak ze skrybowie mogliby ulec pokusie wprowadzenia pewnego rozwigzania poprzez drobng
zmiane. Na przykfad, od Jezusa, zazwyczaj stosowanego jedynie w odniesieniu do
wcielonego syna, do Chrystusa, ktére mogtoby odnosic sie do syna przed wcieleniem, a
nawet do bardziej niejednoznacznego Pana, co mogtoby wskazywac na Boga Ojca,
historycznie lepiej poswiadczonego sprawce Wyijscia.
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Z drugiej strony, Juda nigdzie indziej w tym krétkim liscie nie uzywa imienia Jezus, poza
honorowym tytutem Chrystus, Mesjasz, co mogtoby sugerowaé, ze Jezus jest ingerencja
skryby w tekst. W istocie, gdyby w oryginale Judy brzmiat Pan, pozostate warianty mozna by
wyttumaczy¢ jako préby doktadniejszego wyjasnienia, kogo Juda miat na mysli pod tym
niejednoznacznym tytutem. Ostatecznie nie da sie tego jednoznacznie stwierdzié.

Jasne jest, ze przynajmniej niektérzy skrybowie mysleli w tym kierunku, przypisujgc Jezusowi
przedwcielonemu role we wczes$niejszej historii zbawienia ludu Bozego, tak jak autor Listu
do Hebrajczykdw i autor czwartej Ewangelii uwazali, ze Syn przedwcielony byt aktywny w
wydarzeniach opisanych w Ksiedze Rodzaju, czyli w stworzeniu, i tak jak Pawet mowit o
posrednictwie Chrystusa w Bozym zatroszczeniu sie o pokolenie Wyjscia na pustyni, gdy w 1
Liscie do Koryntian 10,4 nadat imie Chrystus skale niosgcej wode. Niepewnosé Swiadectwa
tekstowego powinna jednak sktonié¢ nas do zachowania ostroznosci w jakichkolwiek
whioskach teologicznych, jakie mogliby$Smy wyciggnac¢ na podstawie kontekstu Listu Judy 5.
Odnosnie do drugiego pytania, uzycie hapaks w zwigzku z o$wieceniem adresata w wierze
wydaje sie trafniejszym odczytaniem. Popierajg jg Papirus 72 z poczatku Il wieku, Kodeks
Watykanski z IV wieku , Kodeks Aleksandryjski z V wieku oraz skryba, ktory kilka wiekéw
pozniej wprowadzit poprawki do Kodeksu Synajskiego. Jest to spéjne z innymi
sformutowaniami Nowego Testamentu dotyczgcymi zdecydowanego i wystarczajgcego
charakteru oparcia wspadlnoty chrzescijanskiej na objawionej wiedzy zawartej w
przepowiadaniu apostolskim, jak na przyktad w Liscie do Hebrajczykow 6,4. Znajduje to
rowniez odzwierciedlenie w kontekscie naktaniania zgromadzenia do wytrwania na drodze,
na ktorg skierowaty je wczesniejsze doswiadczenia wiary i ducha.

Powigzanie hapaks z doswiadczeniem wyzwolenia Hebrajczykdw wydaje sie by¢ korektg
stylistyczng, podkreslajgcg wyrazny kontrast miedzy ich wczesniejszym doswiadczeniem
wyzwolenia, hapaks, a jego kontynuacjg, 2 Ksiegg Powtdérzonego Prawa, w ktorej ostatecznie
nie udato im sie spetni¢ obietnic Bozych z powodu niepostuszenstwa. Rozwazatem te
kwestie szczegétowo, poniewaz uwazam za niezwykle wazne, aby wszyscy, ktérzy scisle
pracujg z tekstem Nowego Testamentu, mieli pewne pojecie o ztozonosci zadania krytyki
tekstu, ktora stoi za tekstem, ktéry czytamy, i uznali, ze istnieje kilka fragmentow, w ktérych
mamy pewne watpliwosci co do doktadnego brzmienia naszych zaginionych oryginatow. W
Liscie Judy (wersety 11-15) Juda nadal odwotuje sie do tradycji, ktérag podziela on i jego
stuchacze, ostrzegajac ich przed pdjsciem za przyktadem intruzéw i przytagczeniem sie do
nich na ich warunkach, poniewaz ich praktyka nadal wystawia ich na sad Bozy, co pokazujg
zaréwno przykfady biblijne, jak i teksty para-biblijne.

Jednym ze Zrddet, z ktérych Juda nadal korzysta, jest 1 Ksiega Henocha. Juda odwotywat sie
do historii zbuntowanych aniotéw i ich losu, znanej lepiej z rozszerzenia Ksiegi Rodzaju 6:1-4
w 1 Ksiedze Henocha niz z samej historii biblijnej w wersecie 6. W kolejnej czesci Juda bedzie
bezposrednio odwotywat sie do tekstu 1 Ksiegi Henocha jako autorytatywnego orzeczenia
Bozego sgdu nad bezboznymi. Wspdtczesni czytelnicy Judy, podobnie jak niektérzy
czytelnicy Judy w okresie patrystycznym i ponicejskim, mogg nie znaé 1 Ksiegi Henocha lub
mogg by¢ podejrzliwi wobec dzieta pseudonimowego, dlatego warto blizej przyjrzeé sie 1
Ksiedze Henocha.
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Sama ksiega rozwijata sie etapami przez co najmniej dwa stulecia, co sugeruje ciggty i staty
strumiers wptywéw i $wiadomosci, dzieki ktéremu pobozni Zydzi nieustannie do niej
powracali, zapisywali dalsze tresci w jej tradycji i dotaczali do niej swoje materiaty, aby
zapewnic jej przetrwanie. Najwczesniejsze zalgzki 1 Ksiegi Henocha pochodzg z korica Il lub
poczatku Il wieku p.n.e. Bytyby to Apokalipsa Tygodni z 1 Ksiegi Henocha 91 i 93 oraz Ksiega
Straznikéw, 1 Ksiega Henocha 6-36.

Do historii Ksiegi Czuwajgcych nawigzat juz Juda w wersecie 6. Aniotowie, ktorzy nie
zachowali swojej pozycji, lecz opuscili swoje wtasciwe miejsce zamieszkania, sg uwiezieni w
wiecznych tancuchach w najgtebszej ciemnosci na sgd wielkiego dnia. Z tym mozemy
porownac 1 Ksiege Henocha 10,4 i 10,13. Zwigzcie Azazela za rece i nogi i wrzuécie go w
ciemnos¢. Zwigzcie ich na 70 pokolen pod skatami ziemi, az do dnia ich sadu.

| znowu, w szerszym kontekscie catego zastepu zbuntowanych aniotéw, to miejsce jest
wiezieniem aniotéw i tam bedg przetrzymywani na zawsze. To ta sama historia, do ktérej
nawigzuje Juda w wersecie 13, nazywajgc intruzéow — jak cytuje — ,,btgkajgcymi sie
gwiazdami, dla ktérych najgtebsza ciemnosé zostata zachowana na zawsze”. Ponownie, w 1
Ksiedze Henocha 18, znajdujemy, ze jest to wiezienie gwiazd i mocy niebios.

W 1 Ksiedze Henocha 26 znajdujg sie one wsrdd gwiazd nieba, ktore przekroczyty
przykazania Pana i pozostajg w tym miejscu do korica 10 000 wiekdéw. 1 Ksiega Henocha, tak
jak zostata nam przekazana, ma wiele innych warstw. Ksiega ciat niebieskich, 1 Ksiega
Henocha 72-82, zawiera szczegdtowe wyjasnienie wschodu i zachodu storica i ksiezyca przez
ich bramy na horyzoncie oraz ich zwigzku z kalendarzowym przestrzeganiem zydowskiego
roku liturgicznego.

Ten fragment sam w sobie moze by¢ skrécong wersjg znacznie dtuzszej oryginalnej ksiegi
astronomicznej, ktéra poprzedza kazdg cze$é 1 Ksiegi Henocha. Kalendarz stoneczny
ustanawia rok sktadajgcy sie z 12 miesiecy podzielonych na 364 dni. Kalendarz ksiezycowy
dzieli te same 12 miesiecy na 354 dni i dodaje dodatkowy miesigc co trzy lata, aby
zrekompensowac te rdznice.

Zatem wyznaczone doroczne $wieta, o ktorych czytamy w Torze i Prawie Mojzeszowym,
rozpoczynajgce sie w okreslonym dniu danego miesigca — Pascha, Pieédziesigtnica, Sukkot,
Nowy Rok i Dzien Przebtagania — wszystkie przypadaty na rézne dni, w zaleznosci od
kalendarza, ktérego sie przestrzegato. Witadze Swiatyni Jerozolimskiej w Il i | wieku p.n.e.
stosowaty kalendarz ksiezycowy. Spotecznos¢ wyznaniowa w Qumran natomiast stosowata
kalendarz stoneczny i ostro krytykowata wtadze swiatyni za kierowanie sie mniejszym
Swiattem, ksiezycem, a nie wiekszym swiattem, storncem, w celu obliczania wtasciwych pér
Swigt i tym podobnych.

Sekciarze z Qumran twierdzili, ze doprowadzito to wiadze swiatyni do ztamania przymierza,
poniewaz nie obchodzity swigt w odpowiednie dni. 1 Ksiega Henocha ma kilka kolejnych
warstw. Ksiega Wizj Sennych sktada sie z 1 Ksiegi Henocha, rozdziatéw 83-90.

To dtuga apokalipsa zwierzat, rodzaj proroczej alegorii biegu historii od Adama do nadejscia
Krélestwa Bozego, napisana prawdopodobnie w okresie Machabeuszy, w potowie Il wieku
p.n.e. Znajdujemy réwniez List Henocha, 1 Ksiega Henocha 91-107, ktdry zawiera
wczesniejszg apokalipse tygodni. List ten sktada sie w duzej mierze z instrukcji etycznych.
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Wreszcie mamy rozdziat znany jako Przypowiesci Henocha, obecnie rozdziaty 37-71 w
Pierwszej Ksiedze Henocha. Nie jest jasne, czy powstat w | wieku p.n.e., czy w | wieku n.e.
Jesli w | wieku p.n.e., staje sie szczegdlnie interesujacy, poniewaz méwi o Synu Cztowieczym
jako postaci czaséw ostatecznych, ktéra odegra role w Bozym sadzie nad narodami i
wyzwoleniu ludu Bozego.

Syn Cztowieczy to oczywiscie ulubiony sposdb Jezusa na okreslenie siebie, swojej obecnej i
przysztej roli w Bozej ekonomii. Wszystkie czesci Pierwszej Ksiegi Henocha zostaty
poswiadczone w Zwojach znad Morza Martwego, z wyjatkiem Przypowiesci Henocha, co
Swiadczy o znaczeniu tej ksiegi dla spotecznosci sekciarskich reprezentowanych przez ten
zbiér. To réwniez ostro nasuwa pytanie, dlaczego przypowiesci nie sg w nim zawarte.

Czy rzeczywiscie powstaty zbyt pdzno, by zakorzeni¢ sie we wspdlnocie, ktéra miata zostac
zniszczona w 68 r. n.e. ? W kazdym razie, sam Juda najwyrazniej obracat sie w kregach
palestynskich, ktére cenity te parabiblijng ksiege, a zwtaszcza Ksiege Czuwajacych,
otwierajgcq zbidr znany jako 1 Ksiega Henocha. W wersecie 11 Juda przywotuje trzy kolejne
przyktady z dziedzictwa biblijnego jako ramy do rozwazan o charakterze i postepowaniu
intruzéw. Biada im, bo poszli drogg Kaina i oddali sie dziedzicowi Balaama dla zysku, i zgineli
w buncie Koracha.

Historia zabojstwa Abla przez Kaina w Ksiedze Rodzaju 4 jest oczywiscie dobrze znana.
Podobnie jak w okresie Drugiej Swiatyni, tak i teraz, mnozg sie spekulacje na temat tego,
dlaczego Bdg nie przyjat ofiary Kaina. Jedyna wskazéwka zawarta w Ksiedze Rodzaju pozwala
jednak na jednoznaczne powigzanie z intruzami.

Bog rzucit Kainowi wyzwanie, by panowat nad swoimi emocjami, zamiast im ulega¢. Pan
zapytat Kaina: ,, Czemu jestes$ zty i czemu twoja twarz jest ponura ? Jesli bedziesz dobrze
postepowalt, czyz nie bedziesz przyjety? A jesli nie bedziesz dobrze postepowat, grzech czyha
u wrdt. On pragnie ciebie, ale ty musisz nad nim panowac”.

Juda juz w wersetach 4 i 8 zasugerowat, ze intruzi wolg zaspokaja¢ swoje namietnosci, niz je
panowac. Wkrdétce wyraznie to zarzuci w wersetach 12 i 13, a nastepnie w wersetach 16-18.
Panowanie nad namietnosciami byto oczywiscie nie tylko powszechnym zjawiskiem w
grecko-rzymskiej i hellenistycznej etyce zydowskiej, ale takze etycznym priorytetem wsrod
wczesnych przywodcow chrzescijanskich, dla nikogo innego jak Pawta, co szczegdlnie
podkresla List do Galatéw 5, wersety 13-25. Kolejnym przyktadem Judy jest Balaam, prorok
do wynajecia, ktérego Balak, krél Moabu, wezwat, by przeklat lud Hebrajczykdw, gdy zblizali
sie i przechodzili przez jego ziemie w drodze do Kanaanu w Ksiedze Liczb 22-24.

Oczywiscie, Balaamowi uniemozliwiono wykonanie zadania, gdy osiot ostrzegt go przed
aniotem, ktdry miat go spotkac na drodze. Balaam jednak w koricu znalazt sposéb na
zarobienie naleznego mu wynagrodzenia. To za jego namowg Moabitki uwiodty
Hebrajczykow i naktonity ich do przytaczenia sie do kultu moabickich bogdw, aby znies¢
granice wokat Izraela i wtopi¢ go w rdzenne ludy.

O tym epizodzie czytamy w Ksiedze Liczb 25, ale o udziale Balaama czytamy konkretnie w
Ksiedze Liczb 31:16. Wydaje sie, ze to wtasnie ten punkt styczny z intruzami ma na mysli
Juda, poniewaz uwaza, ze promujg oni zmystowos¢, a wraz z nig zacieranie granic $wietosci,
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ktore miaty definiowac lud Bozy w Chrystusie. | podobnie jak Balaam, ich ostatecznym
motywem, jak twierdzi Juda, jest wydobycie zboru lub zboréw wszelkich mozliwych zyskéw.

Trzeci przyktad prowadzi nas do buntu Koracha i jego klanu przeciwko przywdédztwu
Mojzesza i Aarona, epizodu opisanego w Ksiedze Liczb 16. Korach sprzeciwiat sie
przywodztwu Mojzesza i Aarona, twierdzac, ze caty lzrael jest Swiety dla Pana, a nie Mojzesz
i Aaron w szczegdlnosci. Celem Koracha byto oczywiscie uzyskanie wiekszej wtadzy dla siebie
i swojej grupy, ale ich koniec miat sie skoriczy¢ dramatycznym trzesieniem ziemi, podczas
gdy reszta Izraela rzucita sie do ucieczki, by oddali¢ sie od grupy Koracha.

To witasnie Juda ma nadzieje, ze jego stuchacze postgpig wobec intruzéw pod wzgledem
ideologicznym i praktycznym, przynajmniej dlatego, ze intruzi réwniez podlegajg
nieuchronnemu sgdowi Bozemu. Najwyrazniejszym punktem stycznym wydaje sie by¢
twierdzenie Koracha o bliskosci z Bogiem i dgzenie na tej podstawie do odrzucenia
autorytetu Mojzesza. W podobny sposéb intruzi udajg, ze majg dostep do Boga i Jego
dopuszczajacych dekretéw poprzez swojg charyzmatyczng i prorockg dziatalnosé, majac
podobny cel — odrzucenie wigzgcego autorytetu apostolskiego nauczania i tradycji
dotyczacej zycia chrzescijanskiego.

Poréwnaniom z postaciami z historii Swietej towarzyszy lawina poréwnan z obrazami natury
i przemystu, cho¢ wiekszo$é¢ z nich ma réwniez silne odniesienia do Pisma Swietego lub para-
Pisma Swietego. Podobnie jak w przypadku analogii historycznych, obrazy z natury nie sa
wcale pochlebne, lecz bardzo wymowne. Ci ludzie sg ukrytymi rafami w waszych ucztach
mitosnych, bezczelnie hulankami u waszego boku, pasterzami pielegnujgcymi bezwodne
chmury niesione wiatrem, drzewami nie owocujgcymi nawet pdzna jesienig, wyrwanymi z
korzeniami po dwakro¢ martwymi, dzikimi sciezkami morza wzburzajgcymi wtasny wstyd,
btakajacymi sie gwiazdami , dla ktédrych mrok ciemnosci zostat zachowany na zawsze.

Istnieje pewna niejasnos¢ co do pierwszego z tych obrazéw. Czy Juda nazywa intruzow
skazami lub plamami na ucztach mitosnych zgromadzenia, czy tez ukrytymi rafami? To
drugie wydaje sie by¢ bardziej powszechnym znaczeniem stowa ,spilades” , a autor
Drugiego Listu Piotra uzyje innego stowa, aby jasno wyrazi¢ swoje preferencje dotyczace
skaz lub plam. Obraz ukrytych raf lub ukrytych skat jest szczegdlnie poruszajgcy w Swiecie, w
ktorym rozbicie statku jest dos¢ powszechnym zjawiskiem .

Rozwazmy wtasne doswiadczenia Pawta, zwigzane z co najmniej trzema katastrofami
statkdw przed tg, ktdra doprowadzita go na Malte. Taki obraz uwydatnitby
niebezpieczenstwo, jakie intruzi stanowig dla stuchaczy Judy. Ich obecnos$é¢ zagraza rozbiciu
wiary cztonkdw zboru, ktdrzy nie traktujg tych intruzéw z wielkg ostroznoscig i dlatego ich
unikaja.

Juda sugeruje, ze intruzi stojg w szeregu pasterzy lzraela z czaséw Ezechiela — tych, ktorzy
udajg przywddcow, ale zaniedbujg swoje obowigzki wobec powierzonych im osdb, dbajac
jedynie o wiasne interesy i zyski. Zainteresowanie intruzéw samouwielbieniem w kontekscie
chrzescijanskiej uczty mitosci — swietego positku celebrujgcego mitos¢ Boga i rodziny, ktérg
Boza mitos¢ zgromadzita — ukazuje ich zasadniczy brak szacunku dla wyzszych ddbr, ktére
chrzescijanski positek wspdlnotowy celebrowat, a jednoczesnie starat sie udostepni¢ do
wspolnego doswiadczenia zgromadzenia. Kolejny obraz pochodzi z tradycji biblijne;j,
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szczegolnie rezonujacej z tradycja tekstu hebrajskiego, a nie subdugent , gdzie sita tych
obrazéw zostaje catkowicie utracona w ttumaczeniu.

Bezwodne chmury niesione wiatrem przywodzg na mysl obraz chmur i wiatréw bez deszczu
z Ksiegi Przystow 25-14, uzyty tam do moéwienia o ludziach, ktdrzy chetpig sie
dobrodziejstwami, ktorych nigdy nie obdarzyli, lub pomoca, ktérej nigdy tak naprawde nie
zaoferowali, fatszywie nadymajgc swoja reputacje. Tak jak chmury bez wody w wietrzny
dzien, intruzi sa rowniez petni powietrza i pychy, nastawieni na nadmuchanie wtasnej
reputacji, ale nie oferujacy niczego pozywnego ani pomocnego. Kolejny obraz to wzmacnia,
poniewaz drzewa powinny by¢ ciezkie od owocdéw jesienig, ale ci intruzi nie majg owocow
do zaoferowania, a w istocie sami nie majg korzeni zakorzenionych w duchowym pokarmie,
ktory zapewnia Bog, i sg zatem martwi, nie méwiac juz o tym, ze sg zdolni do dawania zycia
innym. Mozliwe, ze Juda rozwinat swdéj obraz drzew owocujgcych, drzew nieowocujgcych
nawet pdzng jesienig, dwukrotnie wyrwanych z korzeniami, martwych, jako antyteze obrazu
sprawiedliwego cztowieka stworzonego przez psalmiste, ktéry jest jak drzewo zasadzone
nad strumieniami wod, ktére wydaje owoc w swoim czasie, a ktérego liscie nie wiedna.

Izraelu, lzajasz poréwnat raczej niegodziwych do wzburzonego morza, ktére nie moze sie
uspokoi¢, ktdrego fale wyrzucajg mut i btoto. Juda twierdzi zatem, ze samolubne praktyki
tych intruzéw wydobywajg mut ich wtasnej degradacji. Na koniec Juda powraca do obrazu
gwiazd, ktérych kaprysnosc sprowadzita na nie Bozy sad.

Z jednej strony Juda odnosi sie tu do planet — planet — ktére poruszajg sie po niebie po
nieregularnych torach, nie mogac petni¢ funkcji niezawodnych punktéw nawigacyjnych z
powodu wtasnej nieregularnosci. To oczywiscie kolejny odpowiedni obraz, ktéry mozna
przywotac, walczac z wptywem nauczycieli, ktdrych przestanie i przyktad zwioda tych, ktérzy
wytyczajg sobie wtasng droge. Z drugiej strony, Juda powraca réwniez do historii Pierwszego
Henocha i zbuntowanych aniotéw, réwniez wspomnianych w Pierwszej Ksiedze Henocha,
rozdziatach od 6 do 26, jako upadtych gwiazd, ktérych nieprzestrzeganie Bozego porzadku i
granic doprowadzito do kary w mrocznych wiezieniach jaskin ziemi.

Ponowne nawigzania do Pierwszego Henocha utorowaty droge do recytacji tego tekstu
przez Jude jako Swiadectwa pewnosci sadu Bozego i ostrzezenia, ze intruzi i wszyscy, ktorzy
podazajqg ich sciezka, stojg z pewnoscig pod wyrokiem Bozym. To rowniez o nich prorokowat
Henoch, w siédmym pokoleniu od Adama, méwigc: Oto Pan przyszedt z dziesiecioma
tysigcami swoich $wietych, aby dokona¢ sgdu nad wszystkimi i ukara¢ kazdego za wszystkie
uczynki bezboznosci, ktdre popetnili w tak bezbozny sposéb i za wszystkie surowe rzeczy,
ktére méwili przeciwko niemu bezbozni grzesznicy. Oryginat w Pierwszym Henochu 1:9 do
10 brzmi: | oto przychodzi z dziesiecioma tysigcami swietych, aby dokonaé sgdu nad
wszystkimi i zniszczy¢ bezboznych i walczyé z wszelkim ciatem w sprawie wszystkiego, co
grzesznicy i bezbozni zrobili i uczynili przeciwko niemu.

Troche dziwne jest to, ze Juda rozpoczyna cytat stowami ,,Pan przyszedt” uzywajac
czasownika w czasie przesztym, zamiast ,Pan przychodzi”, jak w oryginale. Mogtoby to
potencjalnie doprowadzi¢ stuchaczy do myslenia o Straznikach i bezboznych ludziach
porwanych przez potop jako o obiektach gniewu Bozego podczas Jego nadejscia w celu
osgdzenia w czasie, ktory z punktu widzenia Henocha byt jeszcze przysztoscia, ale dawno
minionym z punktu widzenia stuchaczy. Recytacja miataby wéwczas site przywotywania
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historycznego precedensu, ostrzegajgc stuchaczy, ze Bozy sgd nad wszelkg bezboznoscig jest
gwattowny i pewny.

Juda taczy jednak horyzonty przesztosci Henocha z terazniejszoscig stuchaczy, twierdzac, ze
Henoch wypowiedziat te stowa albo do samych intruzéw, albo o nich samych. Opisanie tych
intruzéw réwniez jako btgdzacych gwiazd, dla ktérych mrok ciemnosci zostat na zawsze
zachowany w rezerwie, utatwia to potgczenie horyzontéw. Los obserwatoréw i bezboznych
porwanych przez potop jest réwniez losem intruzéw i wszystkich tych, ktérzy trwajg lub
powracajg do sposobu zycia, ktéry nie szanuje Boga i Jego sprawiedliwych zamierzen wobec
nas.

Od wersetu 4 Juda kresli obraz ludzi, ktérzy wykorzystujg dobrg nowine o Jezusie Chrystusie
i wspdlnotach Jego nasladowcow jako narzedzie zysku, by realizowaé wtasne cele i zapewnic
sobie satysfakcje. Przedstawia nam co$ w rodzaju zwierciadta, w ktérym mamy nadzieje nie
zobaczy¢ samych siebie, a musimy zy¢ w tak prawy sposdéb, aby unikngé¢ niebezpieczenstwa
zobaczenia samych siebie, tym bardziej, jesli zajmujemy pozycje lidera. Juda nadal ukazuje
nam aspekt charakteru Boga i Jego zobowigzania, o ktérym wielu w XXI wieku wolatoby
zapomnie¢, zignorowac lub w inny sposdéb zanegowac jako passé — jest to sprawiedliwe i
Swiete zobowigzanie Boga, by pociggngé swoje stworzenia do odpowiedzialnosci za cze$é i
postuszenstwo, jakie Mu nalezne, za cze$¢ i poboznosé, ktére muszg wiasciwie
charakteryzowac zycie tych, ktérzy zyjg jedynie Bozg dobrocig i faska.

Czyniac tak, Juda po prostu okazuje sie wierny nauce swego przyrodniego brata i Pana
Jezusa, ktéry réwniez gtosit, ze Bog bedzie tym, ktéry oddzieli sprawiedliwych od
niegodziwych, zimnych od wspétczujacych, tych, ktdrzy czcili Swiete Boga $wietoscia serca i
zycia, od tych, ktérzy zyli dla wtasnych przyjemnosci i celdow. Jednoczesnie Juda przypomina
swoim stuchaczom, ze sg umitowani nie tylko przez Jude, ktéry nazywa ich tak przy kilku
okazjach, ale tym bardziej przez Boga, w ktérym sg umitowani, jak opisat w powitaniu na
poczatku i w ktérego mitosci sg zachecani do zachowania siebie w wersecie 21. Ale czynig to,
chodzac w $wietosci, zachowujac wiare, do ktérej sami zostali zaproszeni przez Apostotéw.

Podobnie jak w naukach Jezusa, a takze we wszystkich gtosach Nowego Testamentu,
Swietosc¢ i mitos¢ nie sg sprzecznymi cechami ani opcjami. One sie wzajemnie definiujg i
wzmacniaja.



