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W kolejnej czesci autor przedstawia swoje cele dotyczace tego listu i uzasadnia jego pilng
potrzebe. Stuchacze styszg apostofa Piotra, ktéry méwi o swoim pragnieniu, by zapewnié im
nieustanne zrédto wsparcia, przypomnienie pewnych kluczowych aspektéw ewangelii
apostolskiej, wiary, ktérg otrzymali, aby stuzyta im jako zrddto, ktére utrzyma ich na
wiasciwej sciezce po jego $mierci, a co za tym idzie, po jego osobistej niedostepnosci.
Dlatego bede wam o tym przypominat, chociaz je znacie i jeste$cie mocno utwierdzeni w
prawdzie, ktéra do was dotarta.

Uwazam jednak za stuszne, pdki jestem w tym namiocie, pobudzaé was przypomnieniem,
wiedzac, ze zerwanie mojego namiotu zbliza sie szybko, jak mi to objawit nasz Pan Jezus
Chrystus. Dlatego bede sie starat przy kazdej okazji, abyscie mieli o tym wspomnienie po
moim odejsciu. Ten fragment zawiera dwa wspomnienia z zycia Piotra.

Nie jest jasne, czy autor oczekuje, ze stuchacze pomyslg o tradycji takiej jak ta zawarta w
Ewangelii Jana 21, w ktérej Jezus po zmartwychwstaniu méwi o ostatecznym straceniu
Piotra, czy tez autor lub sam Piotr mieli inne objawienie niz Chrystus w duchu o Jego
nadchodzgcej smierci. W kazdym razie tres¢ obecnego listu nabiera wiekszej wagi jako
niejako ostatni wyktad wielkiego apostota do kosciotéw, ktore pozostawia. Ten ostatni
wyktad ma na celu przede wszystkim utwierdzi¢ stuchaczy w przekonaniu o powrocie
Chrystusa i o0 Bozym sadzie, chronigc ich przed rewizjami, ktére niektérzy sceptycy chcieliby
wprowadzi¢ do wiary chrzescijanskiej.

Gtéwnym powodem, dla ktérego apostolskie swiadectwo wiary powinno by¢ przyjete i
zachowane w obliczu wyzwan stawianych przez innowatordéw, jest to, ze opiera sie ono na
doswiadczeniu naocznych swiadkdw Bozej interwencji w Swiecie w Jezusie Chrystusie, a nie
na ludzkiej pomystowosci. Prowadzi to do drugiego, znacznie lepiej rozwinietego
wspomnienia. Nie oznajmili§my wam bowiem mocy i pojawienia sie naszego Pana Jezusa
Chrystusa, postepujac zgodnie z przebiegle zmyslonymi mitami, lecz jako naoczni
Swiadkowie Jego wielkosci.

Gdy bowiem otrzymat czes¢ i chwate od Boga Ojca, doszedt Go gtos z tak wielkiej chwaty:
,T0 jest méj syn, mdj umitowany, w ktérym mam upodobanie”. UstyszeliSmy ten gtos z
nieba, bedac z Nim na swietej gorze, i mamy stowo prorockie, ktére stato sie jeszcze bardziej
pewne, a wy dobrze zrobicie, jesli bedziecie na nie zwracaé uwage jak na swiatfo swiecgce w
ciemnym miejscu, az dzien zaswita, a gwiazda poranna wzejdzie w waszych sercach. Autor
odnosi sie tu do dziwnego wydarzenia zwanego Przemienieniem, znanego z Ewangelii
synoptycznych od Marka 9:2 i nastepnych, Mateusza 7:1 i nastepnych oraz tukasza 9:28 i
nastepnych.

Na wypadek, gdyby ten epizod wymagat odswiezenia, dziele sie skrocong wersjg relacji
Marka. Jezus wziat ze sobg Piotra, Jakuba i Jana i zaprowadzit ich na wysokga gore, osobno, i



tam przemienit sie na ich oczach, a Jego szaty staty sie ISnigco biate, tak jak nikt na ziemi nie
potrafit ich wybielié. | ukazat im sie Eliasz z Mojzeszem, ktérzy rozmawiali z Jezusem.

Wtedy obtok okryt ich cieniem, a z obtoku odezwat sie gtos: , To jest mdj syn umitowany,
Jego stuchajcie!”. | nagle, gdy sie rozejrzeli, nikogo juz przy sobie nie widzieli, tylko samego
Jezusa. A gdy schodzili z géry, przykazat im, zeby nikomu nie méwili o tym, co widzieli, az Syn
Cztowieczy zmartwychwstanie.

Po pierwsze, autor Drugiego Listu Piotra przedstawia swojg opowie$¢ o Przemienieniu jako
Swiadectwo naocznego swiadka. W podreczniku Arystotelesa o skutecznej argumentacji,
Arystoteles stwierdzit, ze najsilniejsze dowody, jakie mozna przedstawic, to te, ktérych
mowca nie musi wymyslac. Do tej kategorii mocnych dowodéw zaliczajg sie zeznania
naocznych swiadkoéw, przysiegi i dokumenty pisemne.

Swiadectwo Piotra, naocznego $wiadka, méwi o chwale, jakg Bég obdarzyt Jezusa. Wraz z
Jakubem i Janem Piotr ujrzat przebtysk chwaty, jakg Jezus, wieczny Syn, miat u Ojca przed
swoim wcieleniem. Ujrzat przebtysk chwaty, ktérg Jezus bedzie miat nie tylko po
zmartwychwstaniu, ale takze po wniebowstgpieniu, a ostatecznie po swoim ponownym
przyjsciu jako Pan i Sedzia.

To wtasnie uwielbionego Chrystusa spotkat Pawet, gdy udat sie do Damaszku, by
przesladowac kult Jezusa, ktory jego zdaniem podwazat lojalnos¢ wobec przymierza lzraela.
To witasnie uwielbionego Chrystusa ujrzat Jan na wyspie Patmos, gdy wszedt w wizje, ktore
ostatecznie zaowocowaty Ksiegg Objawienia. Autor wspomina Przemienienie Paniskie jako
dowdd nadania Jezusowi przez Boga szczegdlnej czci i chwaty, co przywodzi na mysl Psalm 8,
wersety 5 6: ,Uwienczasz go chwatg i czcig”.

Wszystko ztozytes pod jego stopy. Psalm 8 pierwotnie rozumiano jako celebracje
niezwyktych przywilejow, jakie Bég przyznat ludzkosci w swoim porzgdku stworzenia.
Czymze jest cztowiek, ze o nim pamietasz, pyta psalmista na poczatku swojej piesni
pochwalnej, czy syn cztowieczy, ze o nim myslisz? Pierwsi chrzescijanie chwycili sie tej
wzmianki o synu cztowieczym za wskazéwke, ze psalm ma réwniez sens, w ktéorym mowi nie
tylko o ludzkosci w ogéle, ale o Jezusie w szczegdlnosci.

Co wiecej, Boze oswiadczenie, ze Jezus jest synem Bozym, nawigzuje do Psalmu 2, wersetu
7. Psalm 2 byt pierwotnie psalmem krélewskim, celebrujgcym Bozg taske, jaka cieszyt sie krol
z rodu Dawida, i jego miejsce w Bozym kosmosie. Z czasem jednak zaczeto go odczytywac
jako proroctwo dotyczgce Mesjasza, ostatecznego krdla z rodu Dawida. Obiecano, ze Jezus,
jako syn tego narodu, otrzyma od Boga dziedzictwo i bedzie rzadzit nim zelazng laska.

W Kosciele wczesnochrzescijariskim stato sie to wyrocznig wskazujgcg na powrét Chrystusa,
ktory miat zapoczgtkowac Jego krdlestwo. Jezyk, w jakim autor opowiada historie
Przemienienia, ukazuje zatem to wydarzenie jako proleptyczne doswiadczenie ponownego
przyjscia Jezusa jako wyznaczonego przez Boga krdla i sedziego czaséw ostatecznych. Byé
moze, wcale nie przypadkowo, Marek w ten sposdb rowniez rozumiat to wydarzenie.

Kiedy Marek przeksztatcat wypowiedzi Jezusa i historie o Nim w swojg narracje, poprzedzat
epizod Przemienienia nastepujgcym stwierdzeniem Jezusa. Sg tacy, ktorzy stojg tu i nie
zaznajg Smierci, dopdki nie ujrzg Krdlestwa Bozego nadchodzgcego w chwale. Wydaje sie, ze



Marek zrozumiat i poprowadzit swoich stuchaczy do zrozumienia tej deklaracji, ktéra miata
sie wypetni¢ w Przemienieniu, kolejnym epizodzie, ktéry relacjonuje, a ktéry jest jedynym
epizodem w historii Jezusa, ktéry do tego momentu faczy z poprzednim, precyzyjnie
okreslajac chronologie.

Szes$¢ dni pdzniej Jezus wziat Piotra, Jakuba i Jana i zaprowadzit ich na wysoka goére. Autor 2
Listu Piotra rozumie przemienienie dokfadnie w ten sam sposéb. Byto to wizyjne
doswiadczenie Jezusa podczas Jego drugiego przyjscia.

Byto to doswiadczenie, ktére — przynajmniej dla Piotra, Jakuba i Jana — utwierdzito ich w
przekonaniu o stowie proroczym. Autor ma nadzieje, ze wspomnienie tego apostolskiego
Swiadectwa uczyni to samo dla jego stuchaczy. W zwigzku z tym wzywa ich, wbrew
sprzeciwom i demitologizacji sceptykdéw, do trzymania sie tego, co stowo prorocze
zapowiada jako przysztg pewnosc.

W ten sposéb swiatto wschodzgcego dnia Panskiego oswietli ich kroki w mroku doczesnego
zycia, aby gdy dzien zaswita w petni, okazato sie, ze dobrze postepowali. Wyznajemy, ze
Smierc i zmartwychwstanie Jezusa nastgpity dokfadnie tak, jak Jezus przepowiedziat.
Przemienienie daje nam dodatkowg pewnosé, ze historia ta bedzie sie nadal rozwijac
zgodnie z obietnicg Jezusa, ze — jak wyznajg wielkie tradycje Kosciota w Credo Nicejskim —
przyjdzie On ponownie w chwale, aby sadzi¢ zywych i umartych, a Jego krélestwu nie bedzie
konca.

To przekonanie ma nie tylko pozosta¢ w naszych gtowach lub znalez¢ wyraz na naszych
ustach, ale uksztattowac cate nasze zycie, jak nasz autor wyrazi je pod koniec tego listu,
patrzac w przysztos$¢ na kataklizmiczne przyjscie Chrystusa, aby zapoczatkowaé nowe
stworzenie. Skoro wszystko to jest skazane na zagtade, jakimiz ludZmi jeste$cie zatem
zobowigzani by¢, oczekujagc i przyspieszajgc nadejscie dnia Bozego w swietym postepowaniu
i petnej szacunku poboznosci? Autor oferuje objawienie chwalty i czci Jezusa podczas
przemienienia, wraz z oSwiadczeniem Boga, ze Jezus rzeczywiscie byt synem Bozym —
tytutem bogatym w rezonans z Psalmem 2, z jego oczekiwaniem na ustanowionego przez
Boga regenta sprawujgcego sad nad wszystkimi narodami, jako dowdd utwierdzajgcy stowo
prorockie. To prowadzi go do krdtkiej dygresji, potwierdzajgc wiarygodnos¢ autentycznych
stéw proroczych otrzymanych przez wspdlnote w przesztosci, niewatpliwie odnoszac sie
przede wszystkim do tych prorokdw hebrajskich, ktérzy zapowiadajg dzien Panski.

| tak w rozdziale 1, wersetach 20i 21 czytamy: ,Badzcie pewni, ze zadne prorocze stowo w
Piémie Swietym nie powstato z czyjego$ wtasnego pomystu, bo zadne prorocze stowo nie
zostato nigdy przekazane z woli cztowieka, ale ludzie niesieni Duchem Swietym méwili od
Boga”. Ten tekst byt czesto odczytywany jako ostrzezenie przed prywatnymi interpretacjami
tekstéw biblijnych, co samo w sobie jest zapewne dobrym ostrzezeniem, ale
prawdopodobnie nie taki byt zamiar autora. Raczej potwierdza on dokfadne zrozumienie i
wyrazenie przez proroka wszelkich ekstatycznych doswiadczen, snéw, wizji lub ustyszen
boskiego gtosu, ktére prorok otrzymat, tak ze przedstawienie przez proroka jego znaczenia
jest doktadne i wiarygodne.

W swiecie grecko-rzymskim musimy pamietaé, ze tak zwane stowa prorocze byty
przekazywane i spisywane w niejasnych okolicznosciach. Mozemy rozwazy¢ wyrocznie w



Delfach, ktéra w mistycznym i prawdopodobnie halucynogennym transie wydawata dzwieki,
ktoére jej kaptani zapisywali w sposdb, w jaki najlepiej je rozumieli, przekazujac czesto
niejednoznaczne i, mozna by rzec, mylgce wyrocznie pytajgcym, aby mogli je zrozumieé
wedle wiasnego uznania. To moze by¢ skrajny przyktad, ale stanowi on pewien kontekst dla
stwierdzenia naszego autora, ze w kompozycji biblijnych stéw proroczych nie byto miejsca
na btad ani nieporozumienie.

Duch Swiety poprowadzit prorokéw, aby méwili i pisali doktadnie to, co Bég zamierzyt. Nie
dotyczy to jednak wszystkich prorokéw, a autor przypomina swoim stuchaczom, ze
fatszerstwa czesto pojawiaty sie wsrdd ludu pierwszego przymierza, tak jak fatszerstwa beda
nadal neka¢ lud Bozy w obecnym kontekscie. Ale istotnie byli fatszywi prorocy wsréd ludu,
tak jak i wsrdd was beda fatszywi nauczyciele, ktérzy bedg wprowadzaé zgubne poglady,
wypierajac sie nawet Pana, ktéry ich odkupit, sprowadzajgc na siebie rychtg zgube.

A wielu péjdzie za ich bezwstydnie pobtazliwymi praktykami, z powodu ktérych droga
prawdy bedzie oczerniana, i bedg zachtannie handlowaé z wami zmyslonymi oredziami,
wobec ktdrych dawne potepienie nie jest gnusne, a ich zagtada nie $pi. Jak odrdznic
prawdziwych prorokéw od fatszywych? Jak rozpoznaé, kto przemawia w imieniu Boga?
Autor sugeruje, ze moralny charakter i praktyka jednostki w duzej mierze pomagaja
odpowiedzieé na pytanie, czy prorok stuzy pragnieniom Boga, czy tez wykorzystuje swoje
wptywy do zaspokajania wtasnych pragnien, czesto w bardzo materialistyczny i zmystowy
sposob? Jak sugerujg zarédwno pierwszy, jak i trzeci rozdziat tego listu, zgodnosc¢ z tradycja
tych, ktorych wspdélnota wiary przyjeta jako prawdziwych prorokdw — prorokéw z okresu
pierwszej i drugiej $wiatyni, ktérych wyrocznie sg zapisane w Pi$mie Swietym, oraz
natchnionych duchem apostotéw, ktérzy wprowadzili stuchaczy w wiare — jest kolejnym
zasadniczym kryterium. Zaréwno Pawet, jak i starszy odpowiedzialny za napisanie 1 Listu
Jana zgodziliby sie z tym.

Chociaz nasz autor uzywa czasu przysztego, z dalszego ciggu listu jasno wynika, ze ci fatszywi
nauczyciele juz sie pojawili. Autor bedzie o nich i ich dziatalnosci méwit w czasie
terazniejszym, poczgwszy od rozdziatu 2, wersetu 10, az do konca rozdziatu, a o ich ataku na
wiare chrzescijan w drugie przyjscie Chrystusa i sad ostateczny bedzie méwit w rozdziale 3,
wersetach od 3 do 7. To wtasnie w tym momencie listu zaczynamy stysze¢ wyrazne echa
Listu Judy, ktére trwajg az do konca rozdziatu 2. Chociaz wiele tematdw jest
konwencjonalnych, koncentracja tych watkdéw i ich rownolegty rozwdj w catym rozdziale
silnie sugeruje, ze jeden autor zna, ceni i wykorzystat prace drugiego, aby rozwigzaé
podobny problem, a mianowicie nowatorskich intruzéw, ktérzy dazg do modyfikacji
apostolskiej ewangelii dla wtasnych celéw. Zrédto nie zostato wykorzystane niewolniczo, ale
mocno zaadaptowane, aby pasowaé zaréwno do odbiorcéw o bardzo odmiennym
dziedzictwie kulturowym, jak i do konkurencyjnego przestania o znaczgco odmiennym
ukierunkowaniu.

Naukowcy zgodnie twierdzg, ze List Judy jest tekstem bardziej oryginalnym, a autor 2 Listu
Piotra wykorzystat jego progresje tematéw jako podstawe do zwrdcenia sie do swoich
odbiorcéw, poniewaz skupienie sie Judy na pewnosci sgdu Bozego byto tak istotne w
kontekscie sytuacji opisanej w 2 Liscie Piotra, a takze dlatego, ze Juda sformutowat tak
retorycznie dosadne potepienie samolubnych innowatoréw w ewangelii. Zwrécenie uwagi
na modyfikacje tresci, ktére znajdujemy w 2 Liscie Piotra, dokonane przez Jude, moze zatem



poméc podkresli¢ zainteresowania 2 Listu Piotra i charakter jego odbiorcow. Tutaj, w 2 Liscie
Piotra 2, wersetach od 1 do 3, styszymy echa kilku tematdéw z Listu Judy, wersetu 4.
Infiltracja zboréw przez innowatoréw i wprowadzanie niszczycielskich nauk, zaprzeczenie
panowania Chrystusa w pewnym sensie oraz fakt, ze potepienie takich ludzi zostato
ogtoszone dawno temu, przynajmniej w biblijnym zapisie sadu Bozego nad wszystkimi takimi
ludZmi, jesli nie nad tymi nauczycielami w szczegdlnosci i indywidualnie.

W przypadku Judy zaparcie sie Pana Jezusa przez intruza wydaje sie by¢ kwestig praktyki.
Mogli oni wyznac, ze Jezus jest Panem ustami, ale w praktyce zaprzeczyli temu, nie czynigc
tego, co Pan nakazat. Autor 2 Listu Piotra prawdopodobnie ma tu na mysli zaprzeczenie
przez rywala Bozego zobowigzania do sgdzenia, a tym samym przekonanie, ze Chrystus
powrdci jako Pan i Sedzia.

Miato to oczywiscie rowniez praktyczne konsekwencje. Uwolnione od troski o boskie
nagrody i kary, otwierato droge do czerpania jak najwiecej z zycia dla wtasnej przyjemnosci,
a teraz sie to konczy. Nasz autor dodaje jeszcze jedng obawe, a mianowicie wptyw takiego
dazenia do przyjemnosci na reputacje wspolnoty chrzescijanskiej.

Chrzescijanie byli powszechnie postrzegani jako zdegradowana grupa ateistdw, poniewaz w
rzeczywistosci zaprzeczali istnieniu zdecydowanej wiekszosci bogdw, ktérzy nie okazywali
juz wtasciwej obywatelskiej solidarnosci z bliznimi, ani podczas swiat publicznych, ani
podczas prywatnych zgromadzen, z ktérych kazde wigzatoby sie z symbolicznym uznaniem
bogdéw odrzucanych przez chrzescijan. Wczesni przywoédcy chrzescijaniiscy dazyli do tego, aby
wszelkie zarzuty kierowane pod adresem chrzescijan byty skierowane do prawdziwie
cnotliwych celdw —ich oddania jedynemu Bogu, ktéry istnieje, i nadchodzacemu krélestwu
ich Pana Jezusa Chrystusa — a nie do uzasadnionych przyczyn niemoralnego lub jawnie
wywrotowego zachowania. Autor Drugiego Listu Piotra, nawiasem mowigc, wyraza tutaj
podobng obawe.

Droga prawdy z pewnoscig bedzie zniestawiana, ale niech nie z powodu niemoralnych lub
samolubnych praktyk tych, ktérzy mienig sie chrzescijanami. Pewne odbicie tej troski
mozemy znalez¢ zarowno we wstepie do listu, jak i w starannej konstrukcji odpowiedzi
autora na krytyke chrzescijanskiej wiary w sad boski, wyrazong przez rywalizujgcego
nauczyciela w rozdziale 3. Jesli wiara chrzescijanska cierpi w osadzie niektérych ludzi z
powodu jej zasciankowosci lub prowincjonalizmu, autor wykaze, ze jest ona raczej zgodna
zaréwno z najwyzszymi ideatami etyki grecko-rzymskiej, jak i z filozoficznymi argumentami
obrony wiary w sad boski. Koicowe zdania wersetu 3. w rozdziale 2. sg szczegélnie
interesujgce, zwazywszy na nacisk, jaki pojawi sie w rozdziale 3. na rzekome opdznienie sadu
boskiego, ktére Epikur i jego zwolennicy uznali za znak, ze bogowie w rzeczywistosci nie
przejmujg sie ludzka niesprawiedliwoscia.

Autor podkresla dwukrotnie, ze uosobiony osagd tych rywalizujgcych nauczycieli nie jest ani
leniwy, ani bierny. Jesli Bég jeszcze nie usunat rywalizujgcych nauczycieli, to tylko w jednym
celu: aby daé im przestrzen do nawrdcenia, przyjecia catej prawdziwej ewangelii i zycia
zgodnie z trajektorig, ktéra rozpoczeta sie od oczyszczenia ich z grzechdw przesztosci
poprzez kosztowng ofiare Jezusa, a ktéra zmierza w kierunku Bozego stworzenia niebios i
ziemi, w ktérych zamieszka jedynie sprawiedliwos¢. Autor zaczyna od obalenia twierdzenia



rywalizujgcego nauczyciela, ze Bdg nie interweniuje, by sgdzic¢ i karaé, powracajgc do
epizodéw z historii s$wietej, ktére dowodzg czegos przeciwnego.

Postrzega zniszczenie starozytnego Swiata i jego mieszkarncdw w potopie oraz pozar Sodomy
jako historyczne przyktady dowodzace troski Boga o ludzka niesprawiedliwosc i Jego
zaangazowania w jej potozenie kresu. Przyktady te stuzg jednak réwniez jako historyczne
precedensy na poparcie zydowskiego przekonania biblijnego i apostolskiego, ze Bég
ponownie zainterweniuje w przysztosci, aby osgdzi¢ wszelkg niesprawiedliwosc¢ i
wyeliminowac jg z nowego stworzenia Bozego. Jest to zgodne z ogdlng zasadg logiki
sformutowang przez Arystotelesa w jego , Sztuce retoryki”, ze z reguty przysztosé jest
podobna do przesztosci i ze to poprzez badanie przesztosci odgadujemy i oceniamy
przysztosc.

Te precedensy zatem sprawiajg, ze wyznanie, iz Chrystus powrdci ponownie, lub przyjdzie
ponownie w chwale, aby sadzié¢ zywych i umartych, jest wiarygodne. | tak styszymy w
rozdziale 2, wersetach 4-10. Bo jesli Bdg nie oszczedzit aniotow, ktorzy zgrzeszyli, lecz wtracit
ich do Tartaru w okowy ciemnosci, oddat na sad, i nie oszczedzit starozytnego $wiata,
sprowadzajgc potop na $wiat bezboznych, ale ustrzegt osmiu, ktérzy nalezeli do Noego,
gtosiciela sprawiedliwosci, i obréciwszy miasta Sodome i Gomore w popidt, skazat ich na
zagtade, stawiajgc ich za przyktad tego, co miato spasc na bezboznych, ale uratowat
sprawiedliwych, ktérzy byli zasmuceni bezwstydnym postepowaniem bezprawia.

Bo sprawiedliwy cztowiek, mieszkajgc wsrdd nich dzien po dniu, dreczyt swoja sprawiedliwg
dusze widokiem i wiescig o ich bezprawnych czynach. Pan wie zatem, jak wybawié
poboznych od préby, a niesprawiedliwych zachowa¢ przed karg w dniu sadu. A tym bardziej
tych, ktorzy postepujg wedtug ciata w nieczystych zgdzach i gardzg wtadza.

Autor przywotuje przyktad grzeszgcych aniotéw, teraz scislej powigzanych z wielkim
potopem, oraz przyktad Sodomy, rowniez zawarty w Liscie Judy, wersetach 5-7, pomijajac
wzmianke Judy o pokoleniu Exodusu. Wprowadza jednak pozytywne odpowiedniki tych
epizoddéw sadu, a mianowicie wyzwolenie Noego i jego rodziny z potopu oraz wyzwolenie
Lota z miasta Sodoma. Ten podwadjny akcent odpowiada celowi autora, jakim jest nie tylko
podwazenie autorytetu rywalizujgcych nauczycieli, ale takze promowanie nieustannego
zaangazowania odbiorcéw w dazenie do prawosci — drogi, ktorg nakreslit w rozdziale 1,
wersetach 3-11, a ktéra prowadzi do wyzwolenia od nadchodzacego sadu, o ktérym bedzie
mowa w rozdziale 3, wersetach 1-15.

Niepostuszni aniotowie i potop sg $cisle ze sobg powigzane w Ksiedze Rodzaju. Caty epizod
potopu poprzedzony jest krotky, ale kuszgcg wzmiankg o aniotach, ktdrzy wspotzyli z
kobietami w Ksiedze Rodzaju 6:1-4, co jest powigzaniem pielegnowanym réwniez w
literaturze zydowskiej okresu Drugiej Swigtyni. Na przyktad w Apokryfie Ksiegi Rodzaju,
tekscie znalezionym w jaskiniach otaczajgcych Qumran, Lamech obawia sie, ze jego
nienaturalnie piekny syn Noe moze nie by¢ jego, lecz wynikiem stosunku jednego z aniotéw
z zong Lameka.

W innych tekstach mdéwi sie, ze potop byt konieczny w szczegdlnosci ze wzgledu na zto, jakie
aniotowie sprowadzili i na jakie wptyneli ze strony ludzi. Dlatego tez catkiem naturalne byto,
Ze nasz autor powigzat anielskich stréozow zaréwno z potopem, jak i z Noem, jako pozytywny



odpowiednik, Swiadczgcy o Bozej ochronie sprawiedliwych w trakcie osgdzania bezboznych.
Co ciekawe, nasz autor nazywa Noego kaznodziejg sprawiedliwosci.

W narracji Ksiegi Rodzaju nie ma wzmianki o tym, ze Noe préobowat dawac swiadectwo lub
nawracaé swoich sgsiadéw, ale rozszerzenia tej historii z okresu Drugiej Swiatyni
przedstawiajg go w ten sposdb. Na przyktad w pierwszej wyroczni o rodzenstwie Bog zleca
Noemu gtoszenie pokuty wszystkim narodom, aby wszyscy mogli zosta¢ zbawieni. Jozef
Flawiusz, parafrazujgc biblijng historie, méwi, ze Noe byt bardzo zaniepokojony ich
postepowaniem i niezadowolony z ich postepowania, namawiat ich do zmiany usposobienia
i postepowania na lepsze.

Tradycja ta moze przeciwstawiad sie tendencjom skupiajgcym sie wytgcznie na wybawieniu
grupy witasnej, przypominajgc im o obowigzku, podobnie jak Noemu, $wiadczenia o Bozej
sprawiedliwosci i wzywania bliznich do bezpiecznego schronienia w obliczu sgdu Bozego.
Podobnie jak Juda w odniesieniu do intruzéw, ktérych sie obawiat, autor Drugiego Listu
Piotra rozpoczyna teraz bezpardonowa krytyke charakteru i motywdéw rywalizujgcych
nauczycieli. Osoby zarozumiate i aroganckie nie wahajg sie zniestawia¢ chwalebnych istot,
podczas gdy aniotowie, potezniejsi od nich sitg i potega, nie wydajg na nich przed Panem
bluznierczego wyroku.

Lecz ci ludzie, niczym zwierzeta pozbawione rozumu, kierujgce sie instynktem i stworzone
jedynie do schwytania i zniszczenia, oczerniajgce rzeczy, w ktdrych nie majg pojecia, zostang
rowniez zniszczeni w swoim zepsuciu, doswiadczajac zta jako nagrody za zto. Uwazajgc
ucztowanie za dnia za przyjemnos$é, plamy i skazy rozkoszujgce sie swoimi podstepami, gdy
ucztujg razem z wami, zawsze wypatrujgc cudzotoznicy, nigdy nie odpoczywajac od grzechu,
zwabiajac dusze niestate, majac serca dobrze wycéwiczone w chciwosci, sg dzie¢mi
przekledstwa. Opusciwszy prostg droge, zbtadzili, podazajgc drogg Balaama, syna Bosora,
ktory umitowat nagrode za zto.

Doswiadczyt jednak nagany za wtasne przewinienie. Niewyrazny osiot, méwiacy ludzkim
gtosem, powstrzymat szaleristwo proroka. Jesli rzeczywiscie autor 2 Listu Piotra, jak uwaza
wiekszos$¢ uczonych, korzysta z Listu Judy jako zrédta, to szczegdlnie interesujace jest to, ze
unika on jakiejkolwiek wzmianki o dziwnym epizodzie anielskiego sporu o ciato Mojzesza,
podobnie jak pomija recytacje 1 Ksiegi Henocha, wersetu 9, jako $wiadectwa sgdu Bozego.

Rozumie sie, ze $wiadczy to albo o jego wtasnym braku entuzjazmu dla takich
pozakanonicznych dziet, albo, co by¢ moze bardziej prawdopodobne, o braku znajomosci
takich dziet i tradycji przez jego odbiorcéw. Jesli, jak uwaza wiekszos¢ badaczy, autor 2 Listu
Piotra zwraca sie do zboru gdzie$ w obszarze, gdzie misje Pawta i Piotra naktadajg sie na
siebie, byliby oni daleko od pozakanonicznych dziet i tradycji, ktore byty powszechne w
Palestynie, a zatem powotywanie sie na te tradycje w tym liscie bytoby bardziej mylace niz
korzystne. Niemniej jednak autor podtrzymuje zarzut, ze rywalizujgcy nauczyciele
wypowiadajg sie oszczerczo o istotach duchowych, ktére stojg wyzej w hierarchii stworzenia
niz ludzie.

W jakim sensie to robili, pozostaje niejasne, ale zaprzeczenie wtadzy aniotéw lub demonéw
nad ludzka egzystencjg zdaje sie iS¢ w parze z zaprzeczeniem zaangazowania samego Boga w
ludzkie sprawy. Mogli rzeczywiscie domagac sie swojej wolnosci, méwigc z pogardg o tych



duchowych istotach, ktére ich bardziej przesgdni stuchacze nauczyli sie szanowac. Mozna by
oczekiwac, ze stuchacze przypomng sobie epizod z Ksiegi Zachariasza 3, wersety 1-6, w
ktérym Michat odpowiada Szatanowi stowami: ,,Niech cie Pan zgromi”, jak w Liscie Judy, ale
juz bez potencjalnie mylgcego bagazu historii o zwtokach Mojzesza.

Autor podwaza filozoficzne pretensje rywalizujgcych nauczycieli, twierdzac, ze w
rzeczywistosci dziatajg oni na poziomie brutalnych zwierzat, a nie oswieconych ludzi.
Przejawia sie to w ich pobtazliwosci w jedzeniu i piciu, rzekomym pragnieniu seksualnych
schadzek oraz chciwosci i zachtannosci, ktéra motywuje wszystkie ich dziatania. Ultrabogaci i
klasa prézniacza mogli oddawac sie ucztom i pijanstwu o kazdej porze dnia i nocy, ale
ogdlnie rzecz biorac, takie samolubne lenistwo w ciggu dnia uwazano za przejaw
degeneracji.

Izajasz juz potepit takich ludzi, oddanych przyjemnos$ciom, a nie dzietu Bozemu. Testament
Mojzesza, dzieto | wieku n.e., réwniez uzywa tej cechy, aby scharakteryzowac¢ bezboznych.
Ludzie podstepni, zadowalajacy tylko siebie, fatszywi pod kazdym wzgledem, uwielbiajgcy

uczty o kazdej porze dnia, obzarci.

Wiersz, ktéry wypowiedziatem dos¢ swobodnie, jak zawsze wypatrujgc cudzotoznicy, byt
bardziej przejrzysty, majac oko petne cudzotoznicy. To niejasne wyrazenie zdaje sie zaktadaé
pewng $wiadomos¢ faktu, ze Zzrenice oczu nazywano po grecku korei, czyli dziewczetami.
Plutarch, piszacy pod koniec | lub na poczatku Il wieku, recytuje co$, co wydaje sie by¢
wspotczesnym przystowiem mowigcym o lubieznym mezczyznie, ktéry ma w oczach pornei,
prostytutki, zamiast korei, dziewic.

Osoba, ktéra nie dostrzega tego powigzania, i tak zrozumie, o co chodzi. Ci nauczyciele sg na
tropie. Pomijajgc odniesienia Judy do Kaina i Koracha, nasz autor skupia sie na historii

Balaama, i czyni to w odniesieniu do bardziej znanego epizodu spotkania Balaama z aniotem
Panskim postanym, by go $cig¢, zanim zdazy on wykonaé zadanie przeklenstwa ludu Bozego.

Ten epizod opisano w Ksiedze Liczb 22, wersetach 15—35. Na uznanie Balaama zastuguje
fakt, ze nie chciat udac sie do Balaka, krola Moabu, gdy ten go wezwat. Nawet gdy w korcu
ustgpit, powiedziat postarncom, ze moze wypowiadac tylko stowa, ktére Bog wtozyt mu w
usta, niezaleznie od tego, czy bedga to stowa btogostawienstwa, czy przeklenstwa.

W drodze do Moabu aniof Paniski trzykrotnie stangt na drodze Balaama, aby go zabié. Za
kazdym razem osiot, na ktérym jechat Balaam, zbaczat z drogi lub po prostu ktadt sie na
drodze. Uderzony ponownie przez Balaama, osiot przeméwit i zwrdcit jego uwage na
straszliwego aniota stojgcego przed nimi, a oczy Balaama w koncu otworzyty sie na
niebezpieczenstwo, przed ktdrym oslica go uratowata.

W podobny sposdb, sugeruje autor, ci rywalizujgcy nauczyciele, udajac, ze posiadajg
prawdziwg wiedze o rzeczach boskich, sg $lepi na niebezpieczenstwa, ktdre czyhajg na nich
na drodze — zblizajgcy sie sgd Bozy, ktoremu sami zaprzeczajg. Autor kontynuuje potepienie
tych rywalizujgcych nauczycieli, podkreslajgc niebezpieczenstwo, jakie stwarzajg dla
nieostroznych, ale takze dla samych siebie. Poznanie odkupienia i nowego zycia, ktdre
zapewnit Chrystus, a nastepnie powrdt do tych aspektéw zycia, od ktdérych odkupit nas tak
wielkim kosztem, stawia nas w gorszej sytuacji niz tych, ktérzy nigdy nie doswiadczyli
dobrodziejstw Chrystusa.



Ci ludzie sg jak bezwodne Zrédta i mgty pedzone przez wichry, dla ktérych przeznaczony jest
mrok ciemnosci. Méwigc puste, wynioste rzeczy, zwabiajg bezwstydnymi pozadliwosciami
ciata tych, ktérzy w rzeczywistosci uciekajg przed ludZzmi btgdzgcymi. Obiecujgc im wolnos¢,
sami sg niewolnikami zepsucia.

Bo przez to, co ktos zwyciezyt, stat sie niewolnikiem. Bo jesli uciekajgc od zmaz Swiata przez
poznanie Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, znowu ulegajg tym ztu, uwiktani w nie, to ich
stan pdzniejszy stat sie gorszy niz poprzedni. Lepiej bowiem bytoby dla nich nie poznaé drogi
sprawiedliwosci, niz poznawszy jg, odwrdcic sie ponownie od swietego przykazania, ktore im
dano.

To, co zostato wyrazone w prawdziwym przystowiu, spotkato ich — psa powracajgcego do
wtasnych wymiocin i Swinie oczyszczong, by tarzac sie w btocie. Ponownie styszymy silne
nawigzania do listu Judy, na przykfad w twierdzeniu, ze rywalizujgcy nauczyciele nie majg nic
wartosciowego do zaoferowania w postaci wyschnietych zrédet. Nasz autor jednak
wprowadza niebezpieczenstwo, z jakim borykajg sie ludzie, ktérzy poznawszy Bozg taske,
odrzucajg jg i Swietos¢, do ktdrej Boég nas wzywa, sktaniajgc sie ku samolubnym praktykom.

Taki nacisk byt przewidywany w akapicie otwierajgcym, gdzie brak postepu w nowym zyciu
cnoty i Swietosci jest réwnoznaczny z zapomnieniem o oczyszczeniu z przesztych grzechéw.
W rozdziale 2, wersecie 19, autor dochodzi do punktu krytycznego, kreslgc kontrast miedzy
wolnoscia, ktdra rywalizujacy nauczyciele, podazajacy $ladami Epikura, obiecywali swoim
stuchaczom, a o wiele bardziej haniebng niewolg, w jakiej ci nauczyciele tkwig — niewola
pragnien i namietnosci. Dotyka tu znanego tematu filozoficznego, a mianowicie tego, co
stanowi prawdziwg wolnos¢, a co prawdziwg niewole.

Przychodzi na mys$l na przyktad traktat Filona z Aleksandrii, ze kazdy dobry cztowiek jest
wolny, albo XIV i XV oracja Diokrystosa o wolnosci i niewolnictwie. W obu czytamy, ze
prawdziwa wolnos¢ nie oznacza prawa do robienia wszystkiego, na co ma sie ochote, tak jak
prawdziwe niewolnictwo nie jest kwestig statusu spotecznego. Prawdziwa wolnos$¢ to raczej
zdolnos¢ do nieulegania pokusom emocji, pragnien czy doznan fizycznych.

To wolnosé, by nie daé sie zmusié do popetnienia jakiegokolwiek podtego czy nikczemnego
czynu pod wptywem jakiegokolwiek impulsu. Prawdziwe niewolnictwo, przeciwnie, jest
popychane przez niskie pragnienia do haniebnych zachowan sprzecznych z powszechnie
cenionymi ideatami sprawiedliwosci, odwagi, madrosci i umiarkowania. Rywalizujacy
nauczyciele wypaczyli dobrg nowine o Chrystusie w taki sposdb, ze pozostawiajg sobie
miejsce na dalsze stuzenie pozadliwosciom ciata, by zapozyczyé sformutowanie od Pawta.

Czyniac to, utracili autentyczng wolnosé, ktérg ewangelia miata przyniesé ludziom. Kazdy,
kto da sie przekona¢ tym rywalizujgcym nauczycielom, oczywiscie naraza sie na to samo
ryzyko. A ryzyko to nie jest mate.

Zdaniem autora nie jest to powrdt do punktu wyjscia, gdyz odrzucenie taskawych daréw
Boga, dotyczacych zycia i poboznosci — tematu, ktérym nasz autor rozpoczat swoj list — jest o
wiele gorszym przewinieniem niz pozostawanie w niewiedzy i nigdy nie doswiadczanie tego
samego, poniewaz pocigga za sobg swiadomy osad wartosciujacy, jak ujetoby to pokolenie
Wyijscia: lepiej cieszy¢ sie zapasami miesa w garnkach w Egipcie niz kontynuowac podréz z
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Bogiem do Ziemi Obiecanej. To wtasnie w tym miejscu swojego listu Juda zacytowat
fragment z 1 Ksiegi Henocha 1,9, dotyczacy nadejscia Boga na sad z dziesigtkami tysiecy
swoich swietych.

Nasz autor pomija to odniesienie na rzecz materiatu bardziej centralnego dla tradycji
zydowskiej i chrzescijanskiej. Ten pierwszy, ktérego stan pogorszyt sie bardziej niz ten
pierwszy, przywotuje powiedzenie Jezusa znane z Ewangelii Mateusza 12, wersety 43-45.
Kiedy duch nieczysty opusci cztowieka, btgka sie po bezwodnych krainach, szukajgc miejsca
spoczynku, ale go nie znajduje.

Potem méwi: ,,Wrdce do domu, z ktérego wyszedtem”. Przyszedtszy, zastat go pustym,
wymiecionym i uporzagdkowanym. Potem poszedt i przyprowadzit ze sobg siedem innych
duchdéw, gorszych od siebie, i weszty tam i zamieszkaty.

A ostateczny stan tej osoby jest gorszy niz pierwszy. Tak bedzie réwniez z tym ztym
pokoleniem. Autor 2 Listu Piotra zdaje sie interpretowac te przypowies¢ w odniesieniu do
osoby, ktéra zostata wyzwolona przez Chrystusa w zbawczym i etycznym sensie, ale potem
pozwolita, by jej stare zycie ponownie jg opanowato, podobnie jak czynili to rywalizujacy
nauczyciele.

Drugim zrédtem jest maksyma, ktéra pochodzi wprost z Ksiegi Przystéw, gdzie gtupiec
powracajgcy do swoich samodestrukcyjnych praktyk poréwnywany jest do psa, ktéry
powraca, by ponownie potkngé wiasne wymiociny, czyli to, co wczesniej okazato sie
niezdrowe. Do tego dochodzi jeszcze jedna maksyma, tatwo zaczerpnieta z hodowli
zwierzat, ktdra naucza, ze nie ma sensu kgpaé swini. Otrzymanie Bozej taski, wejscie w zycie,
rzeczywiste wyruszenie na droge ewakuacji, ktérg Bég udostepnit przez smier¢ Jezusa i przez
wylanie Ducha Swietego, niesie ze sobg i naktada na nas obowiagzek, by 2y¢ teraz tak, aby
pokazaé, ze znamy i szanujemy wartos$¢ tego, co otrzymalismy.

Dla naszego autora oznacza to konsekwentne podazanie Sciezka, ktdérg wyznaczyto nam
oczyszczenie z grzechdw przesztosci ku sprawiedliwosci, ktéra znajdzie dom w Krdlestwie
umitowanego Syna Bozego. Niedopetnienie tego obowigzku, zboczenie z tej prostej sciezki,
powinno by¢ nie do pomyslenia dla tych, ktorzy zakosztowali i zobaczyli, ze Pan jest dobry i
ze zycie, ktore daje, jest dobre.



