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Badajac kontekst Drugiego Listu Piotra, zadajemy sobie wiecej pytan, niz jesteSmy w stanie
jednoznacznie odpowiedzieé, co dla niektérych moze byc¢ zrédtem frustracji w kontakcie z
tym tekstem. Istniejg powazne watpliwosci co do autorstwa listu i tego, w jakim sensie, jedli
w ogdle, jego tresc opiera sie na stowach samego apostofa Piotra. Nie mamy pewnosci co do
miejsca, do ktérego adresatami listu byli, nawet jesli to Piotr go napisat.

Jedynie okolicznosci i przestanie listu, bedgce odpowiedzig na te nasuwajgce sie problemy,
wydajg sie dosc jasne, ale to wtasnie one stanowig istotniejsze podstawy interpretacji tekstu
i wstuchiwania sie w jego ciggte napomnienia. 2 List Piotra wyrdznia sie adaptacja
ostrzezenia Judy do nowej sytuacji, ale jest to rowniez tekst zupetnie innego rodzaju.
Podczas gdy List Judy jest gteboko osadzony w palestyriskich tradycjach zydowskich, 2 List
Piotra jest jednym z najbardziej zhellenizowanych tekstéw Nowego Testamentu.

Jego poczatek przypomina inskrypcje dobroczyncy z greckiego miasta. Zakoriczenie za$
przypomina debate z kaznodziejami, ktérzy zbyt mocno ulegli wptywom szkoty Epikura,
wptywowego greckiego filozofa z przetomu IV i lll wieku p.n.e. Odnoszac sie do bardzo
szczegdlnych wyzwan swoich stuchaczy, 2 List Piotra wskazuje czytelnikom w kazdym wieku
dwa gtéwne kierunki naszego zycia: odkupienie przez Chrystusa od grzechdw przesztosci
oraz Jego przyjscie na sad, a takze ustanowienie krélestwa, w ktérym zamieszka
sprawiedliwos$é.

| tak rzuca nam wyzwanie. Jakimi zatem ludZmi powinnismy byé, aby zaréwno czci¢ nasze
kosztowne odkupienie, jak i zyé w taki sposdb, abysmy i my znalezli dom w nowym
stworzeniu Bozym? 2 List Piotra zostat napisany w odpowiedzi na dziatalnos¢ nowatorskich
nauczycieli. Autor daje na to pierwsze, jasne wskazanie w rozdziale 2, wersecie 1. Ale
pojawili sie tez fatszywi prorocy wsrdd ludu, tak jak i wsrédd was pojawiag sie fatszywi
nauczyciele, ktérzy podstepnie wprowadzajg zgubne stronnictwa, zapierajac sie nawet Pana,
ktéry ich odkupit, sprowadzajac na siebie rychtg zgube.

Pozostata cze$¢ rozdziatu 2 poswiecona jest tematyce tych intruzéw i podkresleniu
haniebnego charakteru i bezboznych praktyk, jakie ze sobg niosg, podkreslajgc tym samym
cel podwazenia ich wptywu i atrakcyjnosci ich przestania. Jasniejszy obraz nastawienia tych
nauczycieli wytania sie w rozdziale 3, wersetach 3 i 4. Wiedzcie o tym od poczatku. Szydercy
przyjdg w ostatnich dniach z pogardg, podazajac za wtasnymi pozadliwosciami i mowigc:
Gdzie jest obietnica Jego przyjscia? Bo odkad nasi ojcowie umarli, wszystko trwa tak samo
od poczatku stworzenia.

Sposdb, w jaki Autor przedstawit jezyk sceptyka, jest otwarty na réznorodne interpretacje.
Mozna to po prostu odebrac jako stwierdzenie o pozornej nieskoficzono$ci strumienia
ludzkiej historii, w ktory Bég nie moze zostac¢ zapamietany jako osoba, ktora w jakikolwiek
przetomowy sposob interweniowata, by uzdrowi¢ niesprawiedliwos$é i ukazac
sprawiedliwo$é. Mozna to jednak odebrac jako zaprzeczenie wczesnej chrzescijanskiej wiary



w rychty powrot Jezusa, by¢é moze nawet za zycia Jego ucznidow i towarzyszy, aby
zapoczatkowac Krélestwo Boze w catej jego petni.

Jezus rzeczywiscie pamietat, ze powiedziat, iz niektorzy obecni z Nim podczas Jego ziemskiej
postugi, cytuje, zobaczg, ze Krélestwo Boze nadeszto z moca. A jednak do roku 64 n.e.
wiekszos¢ pokolenia apostotow i pierwszych nasladowcéw Jezusa w rzeczywistosci odeszta,
nie doczekawszy nadejscia Krélestwa. W ciggu prawie 21 wiekdw historii chrzescijaristwa
brak zmaterializowania sie sgdu i powtdrnego przyjscia w sposdb, ktéry mozna by okresli¢
jako szybki lub bliski, byt czesto wykorzystywany do nawotywania do porzucenia
apokaliptycznej nadziei na rzecz rekonfiguracji chrzescijanskich oczekiwan, a tym samym
dziatan wobec obecnego Swiata jako swiata bez konca.

Nauczyciele, ktérym sprzeciwia sie nasz autor, mogli by¢ pierwszymi, ktérzy wysuneli taki
argument. W ich oczach smier¢ catego pokolenia rzuca powazny ciel na nauke apostotéw, a
takze na rzekome nauczanie Jezusa o koncu Swiata, a takze na $wiadectwo Starego
Testamentu o nadejsciu Pana. Stad tez obrona zaréwno Swiadectwa apostolskiego, jak i
biblijnego, przedstawiona przez naszego autora w 2 Liscie Piotra 1, wersetach 16-21.

Ci rywalizujacy ze sobg nauczyciele mogg dazy¢ do pielegnowania tego, co postrzegaliby jako
bardziej oSwiecone chrzescijanstwo, takie, ktore uwolnito sie od zydowskich idei
apokaliptycznych, ktére mogty im sie wydawac zacofane i prowincjonalne. W istocie, ich
sceptycyzm czesto poréwnywano do tego pielegnowanego przez epikureizm, jeden z trzech
gtéwnych nurtéow mysli filozoficznej okresu rzymskiego, obok stoicyzmu i medioplatonizmu.
Epikur utozsamiat najwyzsze dobro z ataraksja, czyli niezaktéconym istnieniem.

Eliminacja emocji i innych bodzcéw, ktére niosty ze sobg niepokoje, strach, gniew, lek i
pragnienia, stata sie gtéwnym celem samokontroli i dyscypliny epikurejczykdéw. Epikur
nauczat, ze bogowie, bedgc bogami, sami posiadajg najwyzsze dobro i dlatego nie sg
niepokojeni przez sprawy ludzkie. Jak cytowat Diogenes Laertios, btogostawiona i wieczna
istota nie ma sama ktopotéw i nie sprowadza ktopotéw na zadng inng istote.

Stad jest on wolny od gniewu i stronniczosci. Epikur jednoznacznie wyciggnat wniosek, ze
bogowie nie zajmuja sie karaniem tych, ktérzy postepujg niegodziwie, ani faworyzowaniem i
nagradzaniem tych, ktérzy postepujg szlachetnie. Ci, ktdrzy podazali za tokiem myslenia
Epikura, wskazywali na fakt, ze tak wielu niegodziwcéw pozostawato bezkarnych przez tak
dtugi czas, a czasem przez cate zycie, jako dowdd na to, ze wiara w boskg opatrznosc i sad
jest jedynie przesagdem.

Celem Epikura byto uwolnienie ludzi od religijnej tyranii strachu, a tym samym
wyeliminowanie jednego z gtéwnych Zzrodet niepokoju i niepokoju w ludzkim doswiadczeniu.
Niefortunnym i dos$¢ czestym skutkiem ubocznym jego nauczania byta sktonnos¢ do
odrzucania konwencjonalnej moralnosci na rzecz, by tak rzec, chwytania dnia i delektowania
sie przyjemnosciami. Co prawda, sam Epikur mowit o przyjemnosci jako o produkcie swojej
filozofii, ale sam postrzegat przyjemnosé wytgcznie jako niezaktdécong, a nie bezwstydng
rozkosz, ktéra — jak sam twierdzit — zaktéca spokdj cztowieka.

To wiasnie na tym tle wiekszo$¢ uczonych umieszcza dzis oswieconych rywalizujgcych
nauczycieli, ktérym przeciwstawia sie 2 List Piotra. Ich pytanie, gdzie jest obietnica Jego
przyjscia, ktére — sgdzac z odpowiedzi autora — wigzato sie rowniez z zaprzeczeniem sgdu



Bozego w ogdlnosci, a sgdu przysztego w szczegdlnosci, prowadzi do epikurejskiej krytyki
chrzescijanskiej ewangelii. Podobnie autor przedstawia nauczycieli jako obiecujgcych
wolnos¢, wyrazny cel epikurejski, podczas gdy sami sg niewolnikami zepsucia, powszechnej
konsekwencji zle praktykowanego epikureizmu.

Pozostata czesc¢ 2 Listu Piotra, rozdziat 3, poswiecona jest zatem potwierdzeniu obietnicy
biblijnej i apostolskiej, zardwno w odniesieniu do dnia rozliczenia przed Bogiem, jak i do
rozpadu obecnego kosmosu na rzecz nowego stworzenia. Jest ona rowniez po$wiecona
odpowiedzi na zarzuty rywalizujgcego nauczyciela wobec przekonania, ktére miato zostaé
utrwalone w Credo Nicejskim. Jezus przyjdzie ponownie, aby sadzi¢ zywych i umartych, a
Jego krélestwu nie bedzie konca.

Wydaje sie, ze zaprzeczenie, podobnie jak potwierdzenie dnia sgdu, od ktérego miataby
zaleze¢ wieczno$¢ w odnowionym kosmosie, miato powazne konsekwencje dla praktyki
etycznej. Ujawnia sie to zaréwno w krytyce etycznej rozwigztosci rywalizujgcych nauczycieli
w rozdziale 2, jak i w jego nawotywaniu do dazenia do sprawiedliwosci i Swietosci wsrod
stuchaczy w rozdziale 3. Wracajac do rozdziatu otwierajacego, widzimy, ze autor juz
przygotowywat sie do zajecia sie tymi kwestiami. Druga potowa rozdziatu 1 koncentruje sie
na wydarzeniu przemienienia Jezusa, pojetym tutaj jako prorocza zapowiedz chwaty, ktéra
Jezus bedzie nosit podczas swojego powtdrnego przyjscia.

W istocie samo wydarzenie Przemienienia Paniskiego jest przedstawiane jako dowdd na to
drugie przyjscie, wbrew watpliwos$ciom podnoszonym przez rywalizujacych nauczycieli.
Pierwszy akapit rozdziatu 1 koncentruje sie zatem na etycznym imperatywie zycia
chrzescijanskiego. Nasze oczyszczenie z grzechéw przesztosci musi nas popychac naprzéd w
drodze ku swietosci i sprawiedliwosci, do ktdrej zostaliSmy hojnie wyposazeni przez samego
Boga, wbrew etycznej Sciezce, ktdrg zyli i nauczali rywalizujgcy nauczyciele.

Podobnie jak w przypadku Listu Judy, najbardziej kontrowersyjnymi stowami w 2 Liscie
Piotra sg te, ktére rozpoczynajg sie od ,,Symeona Piotra”. ,,.Symeon Piotr”, niewolnik i
apostot Jezusa Chrystusa. List wyraznie przedstawia sie jako tekst napisany przez apostota
Piotra.

Uzycie podwdjnego imienia czyni to jeszcze bardziej oczywistym, na krotko przed jego
meczenska Smiercig w ostatnich latach panowania Nerona, gdzies pomiedzy 64 a 68 rokiem.
Podobnie jak Pawet, Jakub, Juda i Jan Widzacy, Piotr tutaj, cho¢ nie w Pierwszym Liscie
Piotra, identyfikuje sie zaréwno jako niewolnik, jak i apostot Jezusa Chrystusa.

Pierwsze z nich implikuje roszczenie do dziatania wytgcznie w imieniu Jezusa, a nie we
witasnym imieniu. | cho¢ niewolnictwo byto powszechnie uwazane za status ponizajgcy w
odniesieniu do istoty boskiej, implikowato rowniez roszczenie do czci jako przedstawiciela i
cztonka rodziny boskiej. Termin ,apostot” oznacza réwniez dziatanie w charakterze
wyznaczonego wystannika Jezusa Chrystusa i jako taka osoba obdarzona autorytetem osoby,
ktdra reprezentuje.

Jednakze szereg cech tego listu sktania czytelnikow do zastanowienia sie nad twierdzeniem,
ze list ten pochodzi z umystu lub ust Symeona Piotra. Przede wszystkim, gesty, wrecz zbedny
grecki styl listu wydaje sie nietrafiony dla kogos, kto byt kiedys rybakiem w Galilei,
niezaleznie od tego, jak wiele postugi na terytoriach greckojezycznych podjat w drugiej



potowie swojego zycia. Styl listu znaczgco rdzni sie rowniez od stylu Pierwszego Listu Piotra,
ktory i tak byt dosé nietrafiony dla wspomnianego galilejskiego rybaka.

Po drugie, niektére z mysli sg typowo greckie i zupetnie niezydowskie. Na przyktad
zbawienie jest tu pojmowane jako uczestnictwo w boskiej naturze i ucieczka od rozktadu
obecnego w $wiecie, spowodowanego pozgdaniem — dwa bardzo greckie pojecia. Miejsce
kary nazywa sie Tartar, termin bardziej szczegétowy niz ogélny Hades czy Szeol, a zarazem
typowo grecki, odnoszacy sie do sfery kary w mitologii greckiej.

Po trzecie, w jezyku 2 Listu Piotra wystepuje bardzo niewiele wulgaryzmdw z pism
zydowskich, co jest szczegdlnie nietypowe w Swietle obfitosci takich wulgaryzmoéw w 1 Liscie
Piotra. Kwestionowanie autorstwa listu nie jest zjawiskiem wspdétczesnym, o czym $wiadczy
Euzebiusz, piszgcy na poczatku IV wieku. Piotr, na ktérym zbudowany jest Kos$ciot
Chrystusowy, pozostawit jeden uznany list, a by¢ moze jest to rowniez drugi, gdyz jest on
kwestionowany.

Hieronim w V wieku dostrzegt problemy stylistyczne i koncepcyjne zwigzane z przypisaniem
listu Piotrowi. Dwa zachowane listy Piotra réznig sie miedzy sobg stylem, charakterem i
strukturg stéw, z czego wynika, ze w razie potrzeby korzystat on z réznych interpretacji.
Rozwigzanie zaproponowane przez Hieronima pozostaje waznym elementem kazdej teorii
autorstwa, ktéra dazy do zachowania bezposredniego zwigzku miedzy listem a apostotem.

Ttumacz, lub jakkolwiek rozumiemy pomoc sekretarskg, nadat listowi jego konkretne
brzmienie. Tres¢ moze by¢ rzeczywiscie piotrowa. Rzeczywiste sformutowanie z pewnoscia
nie.

Jan Kalwin réwniez zmierzyt sie z tym problemem bezposrednio we wstepie do swojego
komentarza do Drugiego Listu Piotra. Poniewaz widnieje w nim jego imie, podszywanie sie
pod inng osobe bytoby fikcjg niegodng stugi Chrystusa. Zatem musiato to pochodzi¢ od
Piotra, nie od tego, ze sam to napisat, ale od tego, ze ktérys z jego ucznidw, z jego polecenia,
spisat to, czego wymagata koniecznosé czaséw, choc nie rozpoznaje tu jezyka Piotra.

Warto zwréci¢ uwage na niepodwazalne zatozenie, jakie Kalwin wnosi do tej kwestii. Drugi
Piotr nie moze wystepowac pod pseudonimem, poniewaz taka fikcja bytaby niegodna stugi
Chrystusa. Warto zapytaé, czy mieszkaricy basenu Morza Srédziemnego pod koniec | wieku
podzielaliby jego punkt widzenia.

Niemniej jednak, wniosek Kalwina, ktory jest zasadniczo taki sam jak Hieronima, jest
niezwykle istotny. Ponownie, jesli istnieje jakikolwiek zwigzek miedzy listem a apostotem, to
jest on dosc¢ silnie posredniczony przez nieznanego chrzescijanskiego pisarza, ktéremu Piotr
powierzyt zadanie spisania swoich mysli. Podobnie jak Hieronim, Kalwin réwniez przyznaje
rozlegtosé tego posrednictwa, przy jednoczesnym ogdlnym przypisywaniu listu apostotowi.

Nie rozpoznaje tu jezyka Piotra, ktérym mégtby rozumieé¢ mowe przypisywang Piotrowi w
Dziejach Apostolskich ani stownictwo z Pierwszego Listu Piotra. Pewien stopien
posrednictwa miedzy autorem a tekstem nie jest niczym niezwyktym w Swiecie starozytnym,
w tym na kartach Nowego Testamentu. Wystarczy wspomnie¢ listy Pawta, ktére zostaty
napisane z pomocg skryby lub sekretarza.



Znamy nawet imie osoby zaangazowanej w pisanie Listu do Rzymian — Tercjusza. Rdznice
stylistyczne miedzy Pierwszym a Drugim Listem Piotra powinny nas zaalarmowac, tak jak
zaalarmowaty Hieronima i Kalwina, o stopniu, w jakim ten czesto niewidzialny autor
uczestniczyt i przyczynit sie do powstania ostatecznego dzieta. Pierwszy scenariusz, jaki
moglibysmy sobie wyobrazi¢ dla powstania Drugiego Listu Piotra, jak wfasnie
przeanalizowalismy, to Piotr upowazniajgcy do napisania listu w swoim imieniu, ktérego styl
i tre$¢, a w nieznanym stopniu réwniez tre$¢, zostaty dostarczone przez tego zaufanego
wspotpracownika.

Wielu uczonych opowiada sie jednak za drugim scenariuszem, w ktérym wierny
chrzescijanin pisze list w imieniu Piotra, aby wykorzysta¢ autorytet apostota, a
prawdopodobnie rowniez jego nauczanie, w problemach, ktére pojawity sie po jego $mierci,
bronigc tradycji apostolskiej przed rywalizujgcymi nauczycielami, ktérzy zagrazajg
dziedzictwu przekazanemu im przez Piotra i jego apostolskich réwiesnikéw. Zgodnie z tym
scenariuszem Drugi List Piotra jest dzietem pseudonimowym, czyli takim, ktéremu
przypisano fatszywe autorstwo. Jednym z czynnikdw kontekstowych, na ktére tacy uczeni
czesto wskazujg, jest istnienie gatunku literackiego, jakim jest Testament — tekst, ktéry
rzekomo zawiera mowe na tozu smierci wygtoszong przez znang i wazng postac z przesztosci,
udzielajgcg wskazowek jej potomstwu, czesto zawierajgcy réwniez osobiste wspomnienia
epizoddw z zycia tej postaci, a takze przepowiednie dotyczgce przysztosci, poniewaz
zblizajgca sie Smier¢ byta czesto uwazana za czas jasnowidzenia.

Zachowato sie wiele przyktaddw tego gatunku. Do bardziej znanych nalezg Testamenty
Dwunastu Patriarchdw, Testament Abrahama, Testament Mojzesza i Testament Hioba.
Badacze dostrzegli liczne podobieristwa miedzy Drugim Listem Piotra a tymi Testamentami.

Po pierwsze, Piotr wspomina swoje doswiadczenie, zwtaszcza w odniesieniu do
Przemienienia Panskiego w wersetach 116-18. W wersetach 112-15 Piotr wyraza
Swiadomosc zblizajacej sie Smierci, a co za tym idzie, cheé udzielenia pouczen moralnych. Po
trzecie, tres¢ samego pouczenia moralnego, obecna w catym liscie.

Po czwarte, przepowiednie obecnego i przysztego kryzysu oraz ostatecznej interwencji Boga.
Drugi List Piotra jest oczywiscie sformutowany jako list. Mozna by argumentowaé, ze typowa
forma komunikacji apostolskiej, czyli list, bytaby uznana za bardziej odpowiednia dla
testamentu apostota.

Inne potencjalne przestanki pseudonimowosci obejmuja, po pierwsze, obserwacje sceptyka.
Gdzie jest obietnica Jego przyjscia? Odkad ojcowie zasneli, wszystko trwa tak, jak byto od
poczatku stworzenia. Konkretne stowa sceptyka przypisywane tym szydercom miatyby
najwiekszg site po Smierci wszystkich apostotow, ktérzy towarzyszyli Jezusowi, a zatem po
niepowodzeniu takich wypowiedzi, jakie znajdujemy w Ewangelii Marka.

Tuz przed swoim przemienieniem Jezus powiedziat: ,Zaprawde, powiadam wam: Niektorzy z
tych, co tu stojg, nie zaznajg Smierci, az ujrzg, ze krélestwo Boze przyszto w mocy”. Z kolei w
trakcie swojej apokaliptycznej mowy Jezus stwierdza: ,,Zaprawde, powiadam wam: Nie
przeminie to pokolenie, az sie to wszystko stanie”. Niektdrzy zauwazyli, ze w pierwszych
kilku wersetach rozdziatéw 2 i 3 przepowiednie dotyczgce fatszywych nauczycieli pojawiajg



sie w czasie przysztym, ale odnoszg sie do 0sbb, ktére obecnie nekajg zbdr lub zbory, do
ktérych sie zwracaja.

Ci badacze sugerujg, ze w ten sposdb pseudonimowy autor potwierdza, po pierwsze,
autentyczne apostolskie przepowiednie i napomnienia sprzed dziesiecioleci, ktore teraz sie
spetniaja, gdy fatszywi nauczyciele kontynuujg swojg prace w obecnosci zaréwno autora, jak
i odbiorcow. Czesto uwaza sie réwniez, ze witgczenie przez autora materiatu z Listu Judy po
gruntownej redakcji bardziej pasuje do autorstwa poapostolskiego niz do autorstwa
Piotrowego, pozostawiajgc materiat nadal apostolski, cho¢ nie do kornca Piotrowy.
Zwolennicy tego drugiego scenariusza wskazujg oczywiscie réwniez na styl i stownictwo
greki jako wyraznie nie-Piotrowe.

Zanim odrzucimy te mozliwos¢, powinnismy wzigc¢ pod uwage, ze w starozytnym swiecie
pseudonimowe autorstwo mogto by¢ rozumiane w niektérych przypadkach jako akt
oszustwa o ztych intencjach, a w innych jako szczery hotd motywowany checig
kontynuowania lub zachowania nauk szanowanej postaci. Wezmy na przyktad Pitagorasa,
greckiego filozofa i matematyka z VI wieku p.n.e. Sam niczego nie napisat, ale starozytne
katalogi ksigzek przypisujg jego imieniu setki tytutéw, z ktérych niektére przetrwaty do
naszych czaséw w postaci kompletnych rekopiséw.

Jego uczniowie zbierali i zapisywali to, co zapamietali z jego nauk na rézne tematy;, i
publikowali je pod nazwiskiem nauczyciela, a nie swoim, poniewaz uwazali, ze bardziej
wiasciwe jest przypisanie nauczycielowi tresci, tak jak ona pochodzita od niego, cho¢ tres¢ ta
zostata spisana dopiero za ich posrednictwem. Teoria pseudonimowego autorstwa napotyka
jednak jedng powazng przeszkode w odniesieniu do 2 Listu Piotra. Wydaje sie, ze przywddcy
wczesnego Kosciota nigdy nie uznali pseudonimowosci za akceptowalng praktyke.

Jest to prawdopodobnie rezultat powszechnego stosowania pseudoniméw w Il Il wieku w
celu promowania heretyckich wierzen, szerzgc je jako tajne nauki Jana, Jakuba czy Tomasza.
Jednak nawet dzieto w duzej mierze nie budzgce zastrzezen, gdyby okazato sie, ze zostato
napisane pod pseudonimem, zostatoby odrzucone. W zwigzku z tym préby zapewnienia
miejsca w kanonie listom takim jak List Judy i Drugi List Piotra wymagaty potwierdzenia ich
autentycznosci jako pism apostolskich.

To troche miecz obosieczny. Przypisywanie duzej wartosci tresci tekstu prowadzitoby do
twierdzenia o jego autentycznosci jako swiadectwa apostolskiego, niezaleznie od tego, czy
zostat on faktycznie napisany przez danego apostofa. Autorstwo 2 Listu Piotra pozostaje
nieuchwytng kwestig, a zignorowanie potowy dowoddéw swiadczytoby o ztozonosci
materiatu dowodowego.

Mozemy jednak z przekonaniem stwierdzi¢, ze list wyraznie odzwierciedla tres¢ apostolska:
opis przemienienia, ostrzezenia przed fatszywymi nauczycielami, zapewnienie o Bozym
sgdzie nad bezboznymi i wyzwoleniu wiernych. Odzwierciedla on réwniez intencje
apostolskie, a mianowicie cel utrzymania czytelnikéw w zgodzie z — by zacytowad fragment z
Listu Judy — wiarg raz na zawsze przekazang Swietym. Jesli zdecydujemy sie potwierdzic¢
autorstwo Piotra, bedziemy musieli zrobi¢ to w sposdb, ktéry uwzgledni trudnosci zwigzane
z przypisaniem stylu i czesci tresci Piotrowi jako jedynemu autorowi.



Hieronim i Kalwin wskazujg na droge do podstawowego potwierdzenia autorstwa Piotra.
Ten tekst jest, co najmniej, w znacznym stopniu przekazany przez zaufanego
wspotpracownika Piotra. Tekst 2 Listu Piotra rozpoczyna sie typowa formutg powitania w
liscie: nadawca do adresata, pozdrowienia, rozbudowang, co jest typowe dla listéw
wczesnochrzescijanskich.

Szymonie Piotrze, stugo i apostotu Jezusa Chrystusa, do tych, ktérzy dzieki sprawiedliwosci
naszego Boga i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, otrzymali wiare o réwnej wartosci z nasza,
niech faska i pokdj bedg wam udzielane w poznaniu Boga i Jezusa, naszego Pana. To
poczatkowe pozdrowienie nie dostarcza wam zbyt wielu, a wtasciwie zadnych, informacji o
stuchaczach. Ujawnia jedynie, ze sami sg chrzescijanami.

Na poczatku rozdziatu 3 autor nawigzuje do wczesniejszego listu Piotra. To juz, umitowani,
drugi list, ktéry do was pisze. W nim staram sie wzbudzi¢ w was szczere intencje,
przypominajgc, ze powinniscie pamietaé o stowach wypowiedzianych w przesztosci przez
Swietych prorokéw oraz o przykazaniu Pana i Zbawiciela przekazanym przez waszych
apostotow.

Kuszace jest identyfikowanie tego wczesniejszego listu jako naszego Pierwszego Listu Piotra,
co oznaczatoby, ze Drugi List Piotra jest rowniez napisany do chrzescijan w jednej lub kilku
prowincjach zachodniej Azji Mniejszej, do ktérych skierowany jest wczesniejszy list. Chodzi o
rzymskie prowincje: Azje, Galacje, Kapadocje, Pont i Bitynie. Ale jak bardzo powinnismy
polegac na tym powigzaniu, rozwazajgc adresatéw tego listu? Zaktada on, ze Piotr napisat
tylko te dwa listy, jesli w ogdle napisat oba, w ciggu trzech lub wiecej dekad swojej postugi.

Wiemy, ze wazna postaé apostolska mogta napisac znaczgace listy, ktore zaginety dla
potomnosci. W przypadku Pawta mogliby$smy wymieni¢ choéby poprzedni list do Koryntian,
o ktérym Pawet wspomina w 1 Liscie do Koryntian 5, 9-11, oraz list peten tez, o ktérym
Pawet wspomina w 2 Liscie do Koryntian 2, wersetach 3 i 4, a takze list do Laodycejczykdw, o
ktorym Pawet wspomina w Liscie do Kolosan 4, jesli nie jest to nasz List do Efezjan lub nie
zostat witgczony do naszego Listu do Efezjan, jak sugerujg niektérzy uczeni. Autor Drugiego
Listu Piotra, odwotujgcy sie do listéw Pawta, nauczajacy, ze cierpliwos¢ Boga ma prowadzi¢
ludzi do pokuty, jest réwniez nieco problematyczny dla odbiorcow w zachodniej Turcji,
poniewaz dopiero w Liscie Pawta do Rzymian, rozdziat 2, werset 4, znajdujemy Pawta
wypowiadajacego wiasnie to stwierdzenie.

Czy gardzisz bogactwem Jego dobroci, cierpliwosci i wyrozumiatosci? Czy nie zdajesz sobie
sprawy, ze Boza dobro¢ ma cie prowadzi¢ do pokuty? Wolatbym zatem nie przywigzywac
zbytniej wagi do utozsamiania odbiorcdw Drugiego Listu Piotra z odbiorcami Pierwszego
Listu Piotra, jakbysmy mieli do czynienia z relacjg podobng do tej z Pierwszego i Drugiego
Listu do Tesaloniczan lub Pierwszego i Drugiego Listu do Koryntian. Opis odbiorcow w
rozdziale 1, wersecie 2 zastuguje jednak na uwage ze wzgledu na tych, ktérzy otrzymali
wiare o rownej wartosci co my w sprawiedliwosci naszego Boga i Zbawiciela, Jezusa
Chrystusa.

Autor wyraza w ten sposob zyczliwos¢ i szacunek dla swoich stuchaczy, co zawsze
pozytywnie wptywa na ich otwartos¢ na kazde kolejne stowo. Strategicznie podkresla
rowniez warto$¢é wiary, jaka stuchacze otrzymali od swoich zatozycieli — wiary, ktéra



obejmowata przekonanie, ze Bog rzeczywiscie osgdzi swiat i pociggnie wszystkich do
odpowiedzialnosci wedtug Jego sprawiedliwych standardéw, a takze przekonanie, ze obecne
stworzenie materialne nie jest ostateczng i wieczng areng istnienia. Moze to od samego
poczatku uswiadomié stuchaczom, ze wiara, ktérg poczatkowo przyjeli, posiada
wystarczajacg wartos¢, by obronié sie przed innowacjami sceptykow, takich jak ci, ktorzy
przenikneli do zgromadzenia lub zgromadzen, do ktérych sie zwracali.

Poczatek listu moze réwniez stanowi¢ wczesng deklaracje boskosci Jezusa, méwigc o naszym
Bogu i Zbawicielu Jezusie Chrystusie w konstrukcji gramatycznej, ktora silnie sugeruje, ze
autor odnosi sie do pojedynczej istoty. Odczyt w Kodeksie Synajskim, dotyczgcy naszego
Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, prawdopodobnie ujawnia dyskomfort skryby zwigzany z
nietypowym, choc¢ ostatecznie ortodoksyjnym, sformutowaniem: nasz Bég i Zbawiciel Jezus
Chrystus. Jednak te interpretacje mniejszosciowg nalezy prawdopodobnie odrzuci¢ jako
poprawke skryby, poniewaz jest ona mniej skomplikowana.

Zamiast prostego stowa ,,pozdrowienia”, znajdujemy, jak w wiekszosci listdw Nowego
Testamentu, zyczenie, aby adresaci otrzymali obfitos¢ taski i pokoju. Celebrowanie hojnej
taski Bozej jest oczywiscie centralnym punktem wszelkiej wczesnochrzescijaniskiej dyskusiji,
ale to wtasnie ona bedzie punktem wyjscia dla tego konkretnego listu, jak zobaczymy w
rozdziale 1, wersetach 3-11. Drugi List Piotra stara sie przedstawic filozoficznie szanowanga,
ale wcigz ortodoksyjng wiare.

W rekach autora ortodoksyjne chrzescijanstwo nie ustepuje zadnej popularnej filozofii
tamtych czaséw i potrafi oprzec sie krytyce, ale nie poswieca tez swoich podstawowych
zatozen, by osiggngé te estyme. Jednym ze sposobdw, w jaki autor posuwa sie naprzéd w
tym wzgledzie, jest przedstawienie chrzescijariskiego uczniostwa jako procesu nieustannego
rozwoju w zyciu powszechnie uznanych cnét, o ile Jego boska moc obdarzyta nas wszystkim,
co stuzy zyciu i poboznosci, poprzez uznanie Tego, ktéry powotat nas swojg chwatg i cnotg,
przez co dat nam drogocenne i najwspanialsze obietnice, abyscie przez nie stali sie
uczestnikami boskiej natury, uciekajac przed zepsuciem, jakie na swiecie jest spowodowane
pozgdaniem.

Doktadajgc wszelkiej starannosci i czyndw w tej wtasnie sprawie, uzupetnijcie swojg wiare
cnotg, a w cnocie wiedzg, wiedzg, samokontrolg, samokontrolg, wytrwatoscig, a w
wytrwatosci poboznoscig, a w poboznosci mitoscig braterska, a w mitosci braterskiej
mitoscig bezgraniczng. Poniewaz te rzeczy nalezg do was i obficie sie w$rdd was pojawiajg,
sprawig, ze nie bedziecie bezproduktywni ani bezowocni w uznawaniu naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Ludzie bowiem, ktérym ich brakuje, sg tak krétkowzroczni, ze stajg sie $lepi,
odrzucajgc od siebie oczyszczenie z grzechow.

Dlatego, bracia i siostry, zaangazujcie sie catkowicie w utwierdzanie waszego powofania i
wyboru. Czynigc to, z pewnoscig nigdy sie nie potkniecie. W ten sposdb bowiem wejscie do
wiecznego krdlestwa naszego Pana i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, bedzie wam obficie
zapewnione.

Autor rozpoczyna tekst jezykiem, ktéry rezonuje z inskrypcjami deklarujgcymi
postanowienia miasta o oddaniu czci jego dobroczyiicom, takimi jak te, ktére pojawiajg sie
w przestrzeni publicznej w miastach, w ktérych mieszkajg adresaci. Dobrodziejstwa, ktére



autor celebruje, to oczywiscie te udzielone przez Boga, ktérego boska moc obdarzyta nas
wszystkim dla zycia i poboznosci, ktdry powotat nas swojg chwatg i cnotg, przez ktére dat
nam drogocenne i bardzo wielkie obietnice, abyscie przez nie stali sie uczestnikami boskiej
natury, uciekajgc przed zepsuciem, ktére jest na Swiecie z powodu pozgdania. Autor
konceptualizuje zbawienie w bardzo greckich terminach tutaj, w rozdziale 1, wersecie 4.
Zbawienie oznacza udziat w boskiej naturze, co mozna by rozumieé jako obejmujgce
nieSmiertelnos¢, moralng doskonatosc i petnie.

Zbawienie oznacza jednoczesnie ucieczke od zepsucia lub rozktadu, ktdre sg nieodtgczna
czescig Swiata materialnego — rozktadu, ktéry autor przypisuje wptywowi pozgdania na sfere
ludzkiego doswiadczenia. Autor moze na wstepie postuzyc sie jezykiem i myslg grecko-
rzymskiej filozofii etycznej, aby zapewnié stuchaczy, w bezposredniej kontrze do narzekan
sceptykéw na wiare apostolska, ze wiara, ktérg otrzymali, jest rzeczywiscie oswiecona i
catkowicie zgodna z najwyzszymi ideatami celebrowanymi w Swiecie grecko-rzymskim. Dla
mnie, w moim wtasnym amerykanskim kontekscie, myslenie o pozgdaniu jako o czyms$
negatywnym jest catkowicie sprzeczne z kultura.

Spotykam sie z wszelkiego rodzaju zachetg do wielkich marzen, do cieszenia sie dobrami i
przyjemnosciami tego zycia, a nawet do osiggania wielkich rzeczy w tym zyciu, tak jak moi
rowiesnicy, uksztattowani przez spoteczenstwo, definiujg wielkie rzeczy. Spotykam sie z
wszelkiego rodzaju pokusami, ktére majg na celu pobudzi¢ moje pragnienie, czy to nowego
sprzetu AGD, nowego samochodu, nowego leku, nowego napoju, nowej przekaski, nowej
restauracji, nowego kurortu, nowego filmu, nowego komputera, nowych szafek kuchennych,
czy nowego pojazdu. Pragnienie wydaje sie by¢ tak normalne, tak konieczne, jak oddychanie
w Swiecie, w ktérym zyje.

Nasz autor przemawia do nas z odlegtej kultury, ktéra rdwnie dobrze jak my wiedziata, czym
jest pozgdanie, ale jednoczesnie byta bardziej krytyczna i podejrzliwa, jesli chodzi o
pozadanie i jego wptyw na ludzkie zycie. Powszechnym elementem etyki w okresie greckim i
rzymskim byto to, ze aby osiggna¢ konsekwentnie cnotliwe zycie, rozum musiat zawsze i
konsekwentnie panowac nad pragnieniami.

Jednakze oddanie sie impulsom, pragnieniom i uczuciom oznaczato porzucenie dazenia do
cnot, ktére czynity zycie wartym przezycia. Wczesna etyka chrzescijariska nie byta mniej
rygorystyczna. Nasz autor ostrzega nas, ze pozgdanie przyczynito sie do skazenia dobrego
Swiata Bozego i dobrej wizji zycia na tym Swiecie na wiele sposobdw.

Chciwos$¢ prowadzi do niezréwnowazonych praktyk ekologicznych, do ucisku stabszych, by
mac cieszy¢ sie wiekszym udziatem w pozgdanych dobrach, do pozbawiania innych dostepu
do wystarczajacej ilosci dobr, bym mogt mie¢ dostep do wiekszej ilosci. Pozgdanie seksualne
moze prowadzié¢ do wypaczenia relacji, ich zerwania, a nawet do systematycznej i brutalnej
wiktymizacji oséb, ktore stajg sie obiektami pozadania. Ale pozgdanie nie musi prowadzi¢ do
tak oczywistego zfa, by przyczyniac sie do zepsucia i ruiny panujgcej na $wiecie.

Podejrzewam, ze dla wielu z nas najwiekszym zagrozeniem sg pospolite pragnienia, ktére po
prostu nas rozpraszajg, zajmujg, wysysajg nasz czas, uwage i energie z podazania droga
ewakuacyjna, ktérg Bog nam wyznaczyt i do ktérej nas wyposazyt, w wyniku czego narazamy
sie na ryzyko, ze w chwili katastrofy nadal bedziemy sie bezuzytecznie btgkac po terenie
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zerowym. Ale istnieje rowniez $wiete pragnienie. Bdg dat nam cenne i wspaniate obietnice, a
autor pragnie jedynie zachecié nas do pragnienia tych rzeczy, stajac sie odbiciem Bozej
sprawiedliwosci na tym Swiecie poprzez dziatanie Jego ducha w nas i posrdd nas, otrzymujac
hojne wejscie do wiecznego krélestwa naszego Pana Jezusa Chrystusa, miejsce w
niesfiltrowanej obecnosci Boga na zawsze, dzielgc sie Bozg cnotg i dobrocig, a nie zepsuciem
tego Swiata.

Obietnice Boga niosg przed nami to, czego rzeczywiscie warto pragngc¢. Jesli skupimy nasze
pragnienia na tym, co obiecat nam Bdg, pragnienie bedzie dziata¢ na naszg korzys¢, a nie
przeciwko nam. Odrzucimy samouwielbienie, prowadzgce w najlepszym razie do
rozproszenia, a w najgorszym do zguby, i pozwolimy, by popychano nas w kierunku
zbawienia.

Zarowno w aspekcie pozytywnym, jak i negatywnym, zbawienie nie oznacza
natychmiastowej teleportacji do bezpiecznej przystani wiecznosci. Zbawienie ma raczej
nature podazania drogg ewakuacyjng, ktérg Bog taskawie wyznaczyt nam, ktdrzy jestesmy
zobowigzani do ucieczki przed zepsuciem, jakie niesie ze sobg pozgdanie. Wymowne w tym
kontekscie jest zakoriczenie tego akapitu.

Podazajac tg drogg ewakuacji, zostaniemy wpuszczeni do wiecznego krdélestwa naszego
Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, jak czytamy w wersecie 11 rozdziatu 1. Autor celebruje
taskawe zaopatrzenie Boga. Jednoczes$nie wzywa swoich stuchaczy do wdziecznej
odpowiedzi na te zaopatrzenia. Obietnice, ktére Bég im postawit, powinny wywotaé gorliwg,
pilng odpowied?, jak stwierdza autor w wersecie 5. W odniesieniu do tej wtasnie rzeczy, a
mianowicie Bozego zaopatrzenia w ucieczke od zepsucia, ktére w przeciwnym razie jest
koricem istnienia kazdej istoty ludzkiej, wzbudzi¢ wszelkg gorliwos¢ w odbyciu podrdzy,
ktéra prowadzi do radowania sie wielkimi i cennymi obietnicami Boga, a mianowicie
wejsciem do wiecznego krélestwa naszego Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa.

Tak jak inskrypcje na cze$¢ dobroczyncéw zmierzaty w kierunku deklaracji dziatan, ktére
obdarowani zgodzili sie podjg¢, aby uczci¢ dobroczyrice, tak nasz autor przedstawia
dziatania, ktére odbiorcy muszg kontynuowa¢, aby uszanowac dary i obietnice dane im przez
Boga, a takze odda¢ hotd kosztownej inwestycji, jakg ich boski dobroczyrica w nich poczynit,
aby to umozliwi¢. Autor przedstawia $ciezke, plan ucieczki, droge ewakuacji, dzieki ktérej
mozemy zostawié za sobg Swiat podlegty rozktadowi i ruinie, a wcigz podazaé naprzéd w
kierunku wejscia do wiecznego krélestwa naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktére bedzie
oznaczato nasze przybycie do bezpiecznej, wiecznej przystani. Dokfadajgc wszelkiej
starannosci w tej wtasnie sprawie, dodajcie do wiary waszej cnote, a do cnoty wiedze, a do
wiedzy panowanie nad sobg, a do panowania nad sobg wytrwatos¢, a do wytrwatosci
poboznos¢, a do poboznosci mitosé do braci i sidstr, a do mitosci do braci i sidstr mitos¢ bez
granic.

Poniewaz bowiem te rzeczy nalezg do was i obficie sie wsrdd was pojawiajg, sprawia, ze nie
bedziecie bezproduktywni ani bezowocni w uznawaniu naszego Pana Jezusa Chrystusa.
Autor stosuje tu Srodek retoryczny znany jako sorites lub punkt kulminacyjny. Méwca
przedstawia cigg pojeé, z ktdrych kazde stanowi ogniwo prowadzgce do kolejnego w serii.
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Ten srodek jest szczegdlnie przydatny, gdy mdéwca chce wytyczy¢ sciezke i jej konsekwencje.
Mozna go wykorzystac jako ostrzezenie, jak w Liscie Jakuba, rozdziat 1, wersety 14-16, gdzie
poczecie pozadania rodzi grzech, a grzech dojrzewajacy rodzi $mierc. Mozna go uzy¢, aby
zacheci¢ do podgazania sciezkg, jak w Ksiedze Madrosci Salomona, rozdziat 6, wersety 17 i
nastepne, gdzie troska o pouczenie stanowi umitowanie madrosci, a umitowanie madrosci
oznacza przestrzeganie jej praw, a przestrzeganie jej praw daje pewnos¢ nieSmiertelnosci, a
nieSmiertelnos¢ przybliza cztowieka do Boga.

Zatem ten zabieg jest tutaj odpowiedni, poniewaz autor przedstawia droge, ktérg wierzgcy
muszg podazac, aby osiggnaé cel obiecany im przez Boga. Dojscie do wiary to dopiero
poczatek. Punkt wyjscia dla tego planu ewakuacji.

W swojej wierze zadbaj réwniez o cnote. Autor uzywa greckiego stowa arete, oznaczajacego
doskonato$¢ moralng lub zaangazowanie w najwyzsze standardy etyczne. Wiara w Jezusa i
Jego obietnice musi przynie$¢ owoce w postaci przemiany etyczne;j.

W obliczu wzrastania w cnocie autor zacheca do rozwoju wiedzy. Nie wiedzy ezoterycznej,
lecz coraz petniejszej wiedzy o réwnie cennej wierze, w ktdrg adresaci zostali wtajemniczeni
dzieki naukom Jezusa i apostotdw, ku doswiadczalnej wiedzy o zyciu w doskonatosci
moralnej i pewnosci, ze korzysci z tego ptynace przewyzszajg wszelkie koszty. Autor ma na
mysli wiedze, ktéra przygotowuje cztowieka do samokontroli.

Zobowigzanie o kluczowym znaczeniu, w ktérym pozadanie jest gtdwnym zrédtem zepsucia,
rozktadu, ruiny, od ktérej uciekamy. Co wiecej, autor twierdzi, ze wierzacy potrzebuje
wytrwatosci, aby utrzymac energie do tego lotu na dtugim dystansie, stawiajgc opér w
obliczu wszelkich pokus i rozproszen, odpierajgc zdumiewajgce sity kulturowe dziatajgce
przeciwko naszemu zobowigzaniu do samokontroli. Sity te codziennie gtosza
samozadowolenie, pobtfazanie sobie i egocentryczne inwestowanie.

Poza wytrwatoscig, autor zacheca do pielegnowania poboznosci, poboznosci, zycia, w
ktorym Bdg jest w centrum, w ktorym oddawanie Bogu tego, co Mu sie nalezy, jest
najwyzszym priorytetem. Oczywiscie, jesli troska o zycie z Bogiem w centrum jest gteboko
zakorzeniona, wytrwatos¢ i samokontrola stang sie czyms naturalnym. W obliczu takiego
zycia skoncentrowanego na Bogu, autor zacheca do nieustannego pielegnowania mitosci do
siéstr i braci w domu Bozym.

Grecki termin ,filadelfia”, oznaczajgcy mitos¢, ktora powinna charakteryzowad relacje
miedzy rodzenstwem, zyskat wiele uwagi w etyce grecko-rzymskiej. Miat on przejawiac sie w
zaangazowaniu w dzielenie sie ideatami, dzielenie sie zasobami materialnymi, wspotprace
dla dobra innych, a nie rywalizacje o indywidualne korzysci, zachowanie harmonii i
wybaczanie przewinien. To wtasnie ten etos starali sie pielegnowacd pierwsi przywodcy
chrzescijanscy wsrdd tych, ktorych Bég uczynit braémi i siostrami w rodzinie, ktorg Bog
uformowat poprzez adopcje w swoim synu Jezusie Chrystusie.

Poza tym, wieniczgc catosé, autor zaleca pielegnowanie agape, co ja nazwatem mitoscig,
ktdra nie zna granic. Mitos¢, ktdra nie zalezy od niczego zewnetrznego, od zadnej wiezi
pokrewieAstwa, ani naturalnej, ani duchowej, lecz po prostu wyptywa z charakteru, ktéry w
koricu dotart do miejsca, gdzie uczestniczy w boskiej naturze, o ktérej méwit autor. Boskiej
naturze Boga, ktéry jest mitoscig, zgodnie z 1 Listem Jana, rozdziat 4. To znaczenie nie byto
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nieodtgczne od greckiego stowa agape, ale raczej pierwsi chrzescijanie uczepili sie tego
rzadziej uzywanego terminu mitosci w swoim swiecie i wykorzystali go jako punkt centralny
dla rozwijania swojego charakterystycznego etosu kochania bliznich tak, jak Chrystus ich
umifowat.

Autor zapewnia swoich czytelnikéw, ze skoro te rzeczy nalezg do was i obficie sie wéréd was
znajdujg, to sprawig, ze nie bedziecie bezproduktywni ani bezowocni w waszym uznaniu
Pana Jezusa Chrystusa. Wedtug tego autora, pielegnowanie tych konkretnych owocéw i
doprowadzenie ich do petnego i obfitego plonu nie jest bynajmniej opcjonalnym dodatkiem
do wiary. Jak kontynuuje, ludzie, ktédrym tych rzeczy brakuje, sg tak krétkowzroczni, ze stajg
sie $lepi, odrzucajgc w ten sposdb oczyszczenie z przesztych grzechéw.

Obraz powaznej krétkowzrocznosci, cho¢ moze nie jest najtagodniejszy, jest rzeczywiscie
trafny. Jednym z najwiekszych zagrozen dla naszej zdolnosci do poswiecenia catej
starannosci pielegnowaniu zycia, do ktérego Chrystus umart, by nas wyzwoli¢, sg codzienne
zajecia, dzien po dniu. A jesli mamy by¢ szczerzy, te codzienne, bezczynne zajecia, godziny,
ktdre czesto po prostu marnujemy na bierne rozrywki i ostatecznie bezsensowne rozrywki.

Autor wzywa chrzescijan, by byli dalekowzroczni, by zyli z oczami utkwionymi w horyzoncie
nadchodzgcego dnia przyjscia Chrystusa, uktadajgc cate swoje zycie juz teraz tak, by by¢
uznanymi za nienagannych, a nawet czczonymi w tym dniu. By ustyszeli stowa znane z innej
znanej przypowiesci: ,,Dobrze, stugo dobry i wierny”. By nadal inwestowali lwig cze$¢ naszej
uwagi i wysitkdw dzisiaj w pogon za przyjemnosciami i rozrywkami, ktére nie bedg miaty
znaczenia w tym dniu.

Czyz autor mogtby to lepiej opisac niz najciezszg forme krotkowzrocznosci? Autor dodaje
jednak kolejny zarzut. Niepodazanie tg drogg ewakuacji oznacza zapomnienie o kosztownej
inwestycji, jakg Jezus w ciebie poczynit, aby w ogdle skierowad cie na te droge, wymazujac z
pamieci oczyszczenie z przesztych grzechow. Zapomnienie o otrzymanych dobrodziejstwach
byto uwazane za zatosng porazke w Swiecie autora.

Cyceron, rzymski senator i maz stanu z potowy | wieku p.n.e., napisat: ,Wszyscy ludzie
gardzg zapomnieniem o dobrodziejstwach, uwazajac je za osobistg krzywde, gdyz zniecheca
do hojnosci. Niewdziecznych uwazajg za wrogdéw kazdego, kto jest w potrzebie”. Podobnie
Seneka, piszac wiek pdzniej, stwierdzit, ze osoba, ktdra nie odwzajemnia sie darem, jest
niewdzieczna, ale osoba, ktdora zapomniata o darze, ktéry raz zostat dany, jest najbardziej
niewdzieczna ze wszystkich”.

Kto jest bardziej niewdzieczny niz osoba, ktéra tak catkowicie wyparta z pamieci dar, ktory
powinien pozosta¢ w jej umysle na pierwszym planie, ze stracita wszelkg o nim swiadomos¢?
Fakt ich oczyszczenia z grzechu, ktory wszyscy stuchacze skojarzyliby ze Smiercig Jezusa za
nich i dlatego uznaliby za drogocenng korzys$é, otrzymang w oparciu o zaufanie, réwniez
sktania ich do jedynej odpowiedzi na Bozy dar, ktéra ma sens, poniewaz ten wielki dar
wymaga zycia, dla ktérego to oczyszczenie zostato w pierwszej kolejnosci zapewnione. Tak
wiec nasz autor koriczy ten akapit: bracia i siostry, zaangazujcie sie w petni w upewnienie sie
co do waszego powotania i wyboru, bo czynigc to, z pewnoscig nigdy sie nie potkniecie, bo w
ten sposdb wejscie do wiecznego krdlestwa naszego Pana i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa,
bedzie wam obficie zapewnione. Autor moze podwazyé nasze pojecia o zbawieniu i
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odpowiedzi, ktére nosimy w gtowach i gtosimy z ambon na pytanie: Co mam czyni¢, aby by¢
zbawionym? Dla autora 2 Listu Piotra zbawienie nie jest jedynie kwestig odosobnionej
decyzji; chodzi o podazanie drogg ewakuacyjna.

Decyzja jest wazna, ale musi to by¢ decyzja o podgzeniu drogg ewakuacji, poniewaz
zbawienie i bezpieczenstwo lezg na koricu drogi ewakuacyjnej, a nie na jej poczatku. Droga
zaczyna sie od wiary, a wiara wprowadza nas w podrdéz ku podobienstwu do Chrystusa, ku
zyciu dla innych, ku coraz petniejszemu oddaniu sie Bogu, pozwalajgc Mu wypetnic Jego
zamysty dotyczace tego, kim sie staniemy i jaki owoc bedziemy Mu przynosi¢ przez reszte
naszego zycia. John Wesley i ludzie zwani metodistami w duzej mierze podzielali poglad
autora na zbawienie.

Wsrod wezesnych metodystow, gtdwnym warunkiem wstepu do grupy byto, cytuje,
pragnienie ucieczki przed nadchodzgcym gniewem, a naturg tej ucieczki byto dozywotnie
zobowigzanie do korzystania z wszelkiej pomocy, jakg Bog zapewnit, ze wszystkich srodkéw
taski, aby wzrasta¢ w Swietosci i sprawiedliwosci. Cztonkowie ruchu szukali i zachecali sie
nawzajem do wykazania sie wszelkg pilnoscig w odkrywaniu, jak powstrzymac sie od
wyrzgdzania krzywdy i jak inwestowac w dobro, jakie mogli, jednoczesnie poszukujgc
drugiego odpoczynku, ktéry uwazano za cel Ducha Swietego dla kazdego chrzescijanina.
Mianowicie, dotarcie do miejsca, w ktorym mito$¢ do Boga i mitos$¢ do blizniego napedzaja
wszystkie nasze dziatania i interakcje.

Podazanie za Chrystusem oznaczato dtugie postuszeristwo w tym samym kierunku, a nie
dtugg bezwtadnos¢ w tej samej tawce. Zamiast zadawaé pozbawione taski pytanie: ,lle lub
jak mato musze zrobié, aby naprawde zostaé zbawionym?”, autor wzywa swoich stuchaczy
do zycia petna taski odpowiedzig. Mdwi im, ze sposobem na upewnienie sie co do ich
powoftania i wyboru przez Boga nie jest formutowanie leniwych argumentéw teologicznych,
za pomoca ktérych moglibysmy usprawiedliwic sie przed podazaniem Bozg drogg ucieczki.

Zamiast tego, nakazuje nam, abysmy utwierdzili nasze powotanie i wybdr, podazajac za zywa
odpowiedzig na Boze powotanie i wybor, ktére czynig nas ludzmi przynaleznymi do
wiecznego krélestwa naszego Pana Jezusa Chrystusa, w miejscu, gdzie sprawiedliwos¢ jest u
siebie. Uczynimy to, twierdzi autor, oddajgc sie podazaniu Sciezka, ktdrg naturalnie i stusznie
popychajg nas wszystkie postanowienia boskiej mocy Boga. Oto, zdaniem autora,
najpewniejszy fundament kazdej doktryny pewnosci.

Postepujgc w ten sposdb, na pewno nie potkniesz sie w drodze do tego krdlestwa.



