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Em Hebreus capitulo 9, versiculo 1 a capitulo 10, versiculo 18, o pregador se volta
para duas outras questdes significativas baseadas naquelas que ele abordou nos
capitulos 7 e 8. Primeiro, qual é o significado da morte e ascensao de Jesus se
entendermos isso como o trabalho de um sacerdote na linhagem de Melquisedeque?
E segundo, quais sdao as consequéncias para aqueles que se aproximam de Deus
através da mediacgao de Jesus em vez da mediacao dos sacerdotes leviticos? Em 9
versiculos 1 a 10, o autor olha para o arranjo espacial do tabernaculo ou do templo e
identifica ai a falha essencial do sistema sacerdotal levitico e da lei que o regulava.
Estes eram incapazes de ampliar o acesso a presenca de Deus além do sumo
sacerdote para todo o povo. No capitulo 9, versiculos 11 a 14, o autor olha para a
ascensao de Cristo como uma entrada no santo dos santos celestial para realizar o
unico dia finalmente efetivo do ritual de expiagao.

Ele usa um argumento maior para o menor em relagao ao sangue de sacrificios de
animais, que é apenas tao eficaz, e o sangue de Jesus, que deve ser muito mais
poderoso, um detergente ritual, por assim dizer, para remover a contaminagao do
pecado. Ele muda sua estrutura interpretativa em 9, versiculos 15 a 22, do dia do
ritual de expiacao em Levitico 16 para o direito de inauguracdo da alianca
encontrado em Exodo capitulo 24. O direito que Moisés realizou para iniciar a alianca
Sinaitica se torna um segundo modelo para entender a morte de Cristo e sua
ascensao ao lugar santo celestial como um ato ritual que inicia a nova alianga
anunciada em Jeremias 31.

Nos versiculos finais do capitulo 9, versiculos 23 a 28, o autor retorna ao quadro do
ritual do dia da expiacao ao considerar a entrada de Cristo no lugar santo celestial
como o equivalente cosmico da obra do sumo sacerdote terrestre entrando no santo
dos santos terrestre com o sangue do touro e do bode para remover a contaminacgao
do pecado do propiciatério. O autor argumentara que a entrada de Cristo no céu
apos sua obediéncia até a morte efetivamente remove a memadria da contaminacao
do pecado da prépria presenca de Deus. No capitulo 10, versiculos 1 a 10, o autor
retorna ao tdpico da repeticao de sacrificios no sistema levitico para argumentar que
essa repeticdao anual dos mesmos sacrificios indica sua ineficacia em lidar com o
pecado e a contaminagao que mantinham as pessoas distantes de Deus.

Entdo ele se volta para o Salmo 40, versiculos 6 a 8 como uma garantia biblica para o
Unico sacrificio eficaz que Jesus realizaria ao se oferecer de uma vez por todas. O
autor conclui esta secao central sobre o ministério sacerdotal de Jesus no capitulo
10, versiculos 11 a 18, olhando novamente para o Salmo 110, versiculo 1, onde Jesus
é convidado a sentar-se a direita de Deus em conexao com sua nomeagao para o



sacerddcio. O pregador encontra aqui no sentar-se de Jesus a prova da eficacia da
oferta de Cristo porque os sacerdotes leviticos sdo conhecidos por permanecerem
continuamente em seu servigo sacerdotal.

Mas o fato de Jesus se sentar ao lado de Deus é tomado pelo pregador como prova
de que a obra sacerdotal de Jesus esta decisivamente concluida e ndao precisara ser
repetida. Ele encerra com outra recitagao de Jeremias capitulo 31, versiculos 33 e 34
como uma espécie de QED como se dissesse, eu provei meu ponto, tendo mostrado
qgue de fato em Cristo, a remocao decisiva dos pecados tanto da consciéncia do
adorador quanto da prdpria presen¢a do Deus Todo-Poderoso no céu foi finalmente
concluida. No capitulo 9, versiculos 1 a 10, o autor analisa mais de perto o arranjo do
taberndculo terrestre e identifica precisamente qual era o problema e o que era
censuravel sobre a primeira alianga.

O autor ja deu a entender isso no capitulo 7, versiculos 11 e 19. Os regulamentos de
culto da Tord e seu sacerddcio foram incapazes de trazer a perfeicao. Ou seja, eles
foram incapazes de limpar a consciéncia dos adoradores para que esses adoradores
pudessem se aproximar completamente de Deus e ndo apenas se mover
completamente para o taberndculo terrestre, mas completamente para o protdtipo
celestial, o lugar sagrado celestial onde Deus habitava.

Agora o autor fornecera uma explicacao dessa acusac¢ao contemplando os
regulamentos para o servigco cultual e o layout do santudrio mundano, o templo
terrestre, que foram decretados pela primeira alianga. E entdo lemos: Agora, até
mesmo a primeira aliancga tinha regulamentos para adoracdo e um santuario
terrestre. Uma tenda foi construida, a primeira, que incluia o candelabro, a mesa e os
pades da presenca.

Este é chamado de lugar santo. Atras da segunda cortina havia uma tenda chamada
Santo dos Santos. Nela ficava o altar de ouro do incenso e a Arca da Alianga coberta
de ouro por todos os lados, na qual havia a urna de ouro contendo o mana, a vara de
Ardo que floresceu e as tabuas da alianca.

Acima dele estavam os querubins da gldria cobrindo o propiciatdrio. Dessas coisas,
nao podemos falar agora em detalhes. Com essa ultima ressalva, o autor indica que
nao vai especular sobre o significado espiritual ou o significado dos apetrechos do
templo, diferentemente de Filo de Alexandria, por exemplo.

Quando Filo escreveu sobre o layout do tabernaculo, ele desenvolveu longamente o
significado alegdrico, moral e espiritual de cada peca de mobilia no tabernaculo. O
que interessa ao nosso autor, no entanto, sao os arranjos espaciais em si e as
limitagcdes no acesso a Deus que esses arranjos perpetuaram, como ele continua
dizendo nos versiculos 6 e 7. Tais preparag¢des tendo sido feitas, os sacerdotes vao
continuamente para a primeira tenda para realizar seus deveres rituais, mas apenas



o sumo sacerdote entra na segunda, e ele apenas uma vez por ano, e ndo sem tomar
o sangue que ele oferece por si mesmo e pelos pecados cometidos
involuntariamente pelo povo. O problema central que a primeira alianga perpetuou
em vez de superar parece para este autor ser as gradagdes no acesso a Deus.

Ou seja, a maior parte dos israelitas so podia ir até certo ponto, tdo perto de Deus, e
entao tinha que parar. A maior parte dos sacerdotes so podia ir até certo ponto mais
longe em direcao a Deus e entdo tinha que parar. Somente o sumo sacerdote podia ir
até o Santo dos Santos, que representava a presenca real de Deus, e entao ele era
limitado a fazer tal entrada apenas uma vez por ano.

Os sacerdotes realizavam seus deveres na camara externa, cuidando do candelabro e
recolocando os paes consagrados, os pdes da proposicdo. De acordo com Exodo 30,
versiculos 7 e 8, os sacerdotes também ofereciam incenso no altar de incenso,
embora a colocagdo deste autor na camara interna por Hebreus fosse problematica a
este respeito. Este lugar, a cdmara posterior, onde se pensava que Deus habitava, era
acessado apenas uma vez por ano por apenas um homem, o sumo sacerdote, no Dia
da Expiacdo, quando ele levava para o Santo dos Santos o sangue que cobria
primeiro seus proprios pecados e depois os pecados do povo, e entdo apenas
aqueles cometidos sem saber ou por ignorancia.

Este ritual, descrito longamente em Levitico 16, € um pano de fundo essencial para a
reflexao do autor sobre a atividade dos sumos sacerdotes leviticos e a realiza¢ao de
Jesus ao longo desta segdo. Os israelitas leigos, os sacerdotes comuns e 0 sumo
sacerdote representavam trés niveis de santidade, trés niveis de adesao aos
requisitos de pureza, e com cada nivel vinha o privilégio e o perigo adicionais de se
aproximar da presenca impressionante da prépria santidade de Deus. O sacerddcio
ndo era em si uma barreira ao acesso a Deus, mas também nao era capaz de
melhorar o acesso a Deus do adorador comum.

Os regulamentos de culto da Primeira Alianga, portanto, garantiam que a nagao
mantivesse distancia de Deus, construindo uma cerca de punicdes por invasdo e uma
aura de tabu ao redor do Santo dos Santos para proteger a santidade de Deus, ou
mais precisamente, para proteger a na¢ao da santidade de Deus irrompendo contra
sua impureza. O autor de Hebreus considera esse arranjo insatisfatorio. Ele entende
a promessa de Deus de habitar no meio de seu povo para sinalizar um
relacionamento muito mais intimo com todas as pessoas e, portanto, um
relacionamento que nao foi cumprido sob a Primeira Alianca.

Ele encontra um espirito semelhante em Jodo, o Vidente, o autor do Apocalipse, que
anseia pela Nova Jerusalém para o cumprimento da esperanca de Deus. Lemos ali
que na Nova Jerusalém de Jodao, nao ha especificamente nenhum templo por causa
do acesso graduado a Deus, e as limitagdes de acesso a Deus foram eliminadas.
Assim, nosso autor chega ao seu ponto em Hebreus 9, versiculos 8 a 10.



Os arranjos de culto do Primeiro Taberndculo, com sua manutencado perpétua de
limites e barreiras a presenca de Deus, sdao um veiculo, citacdo, que é uma figura
para o tempo presente, ainda tem status de culto, em que presentes e sacrificios de
camara estao sendo oferecidos que nao podem aperfeicoar o adorador em relagao a
sua consciéncia, sendo apenas questdes de alimentos e bebidas e varias ablugdes,
regulamentos limitados a carne, tendo forgca até um momento de consertar as coisas.
O ainda é significativo. O caminho para os lugares santos ainda nao foi mostrado.

O autor espera ansiosamente o dia em que o caminho para dentro sera esclarecido,
como leremos no capitulo 10, versiculos 19 a 20, e ainda mais explicitamente no
capitulo 12, versiculos 26 a 28. E no dia em que a cria¢gdo material for abalada e
removida que o caminho para o reino invisivel sera aberto e esclarecido para aqueles
que foram preparados pelo sacrificio de Cristo para entrar nele. Aqui, o autor afirma
que o Espirito Santo deixou claro, por meio dos arranjos do Tabernaculo, que o
caminho para o Santo dos Santos ainda nao foi revelado, enquanto aquela primeira
tenda tem posicao de culto, que ele chama de parabola para o tempo presente.

Diz-se que a primeira tenda tem um significado metaférico. E uma parabola que
aponta para o tempo presente. Esta observacdo entre parénteses insere uma
dimensao cosmoldgica ao layout do primeiro Tabernaculo, que sera novamente
esclarecida no capitulo 12, versiculos 26 a 28.

A tenda externa, o Lugar Santo, é um simbolo da era presente quando a prépria
criacao visivel ainda esconde a entrada para o reino celestial, permanente e invisivel
representado pela segunda camara. O caminho ficard claro quando aquela primeira
camara, isto é, esta criacao visivel, for abalada e removida para que o que é
inabaldvel possa permanecer. O ponto essencial nesta passagem tem a ver, mais
uma vez, entao, com uma falha dos sacrificios leviticos em ampliar o acesso a Deus
entre todo o povo.

Como o autor escreve, nesta tenda, sdo oferecidos sacrificios que ndo sao capazes de
aperfeicoar o adorador em relacdo a consciéncia. Ou seja, eles ndo poderiam levar a
consciéncia do adorador ao objetivo divinamente designado de permitir que o
adorador fique na proépria presenca de Deus em antecipa¢ao ao favor, em vez de
com medo da destruigdo. O fato de que os muitos sacrificios deixaram os adoradores
ainda de pé perpetuamente do lado de fora prova para nosso autor a ineficacia de
todo o sistema.

Entdo, ele escreve que os sacrificios sé tém forca, o que ele cita em relacdo a
alimentos e bebidas e varias ablug¢des ou purificagdes rituais sendo regulamentos
para a carne em vigor até um tempo de renovagao ou um tempo de consertar as
coisas. O autor critica os regulamentos da primeira alianga como meramente
regulamentos da carne, prescri¢des relacionadas a comida, como os regulamentos



dietéticos da Tora ou lavagens purificatdrias do corpo, que sao incapazes de estender
o poder santificador a pessoa interior. Para o autor, no entanto, o tempo de
correcado, de consertar as coisas, ja chegou.

Para Jesus, o sumo sacerdote ja havia entrado no tabernaculo celestial e instituido a
nova alianga de Jeremias 31. A primeira tenda ja havia perdido sua posi¢ao de culto,
como a exegese do autor do Salmo 40, versiculos 6 a 8, demonstrara um pouco mais
adiante no capitulo 10. Hebreus 9, versiculo 7, estabeleceu o rito do Dia da Expiacao
como um quadro de referéncia para a comparacao da obra dos sumos sacerdotes
leviticos e a obra do sacerdote na linhagem de Melquisedeque, ou seja, Jesus.

Como o rito do Dia da Expiagao é um pano de fundo tdo importante para a exposi¢ao
do autor nestes capitulos, devemos parar por um momento e refrescar nossas
memoarias a respeito dos varios estagios desse ritual tao importante na vida de Israel.
O primeiro grande movimento liturgico no ritual do Dia da Expia¢ao é que o sumo
sacerdote abate um touro como oferta pelo pecado para si e sua familia. Ele queima
incenso no Santo dos Santos em um incensario, e ele asperge o propiciatdorio com o
sangue daquele touro.

Em um segundo movimento, o sumo sacerdote seleciona dois bodes e mata um
como oferta pelo pecado para o povo. Novamente, ele entra no Santo dos Santos
para aspergir o sangue daquele bode no propiciatdrio, fazendo expiacao pelos
pecados do povo. O sumo sacerdote espalha um pouco do sangue do touro e do
bode nos quatro cantos do altar de holocausto.

O sumo sacerdote entdo apresenta o segundo bode, impde suas maos sobre ele,
confessa sobre sua cabeca todos os pecados do povo e envia o bode para fora do
acampamento. O bode é conduzido por alguém para o deserto e ali liberado para
Azazel, o espirito demoniaco do deserto. O sumo sacerdote entdao mergulha na agua,
troca suas vestes e oferece a gordura das duas ofertas pelo pecado, o primeiro bode
e o touro, no altar.

Finalmente, o resto das carcacas do touro e do bode sdo levadas para fora do
acampamento por outros sacerdotes e queimadas. Neste rito liturgico, ha dois
componentes essenciais. Primeiro, aqueles atos que limpam os lugares santos da
contaminagao dos pecados do povo.

E segundo, aqueles aspectos do rito que purificam o préprio povo da contaminagao
de seus pecados. Esse primeiro elemento pode nos parecer estranho, mas na antiga
concepgao israelita das coisas, pecados contra a alianga ndao contaminavam apenas a
pessoa que cometeu o pecado. Havia uma espécie de efeito de espelhamento na
consciéncia do adorador, por um lado, e no propiciatério no Santo dos Santos, por
outro lado.



O que um grande estudioso de Levitico e Numeros, Jacob Milgram, chamou de
imagem do efeito cinza dérico dos pecados do povo no propiciatério no Santo dos
Santos. Assim, o rito da expiagao tinha esse aspecto duplo para tirar o pecado do
caminho em dois locais diferentes, o lugar da presenca de Deus e, claro, a
consciéncia do adorador que havia pecado em primeiro lugar. Assim como a primeira
alianga tinha um santudrio e regulamentos de culto, o pregador acredita que a
segunda alianga tem seu prdprio santudrio associado, o celestial, e seus préprios
ritos de sacrificio.

Os antigos mapas rituais, como o mapa do rito do dia da expiagao, funcionam como
protdtipos. Eles fornecem as matérias-primas conceituais, mas estas sao combinadas
de maneiras novas e impossiveis, com efeito, pelo novo sacerdote, por Jesus, que se
torna ele mesmo tanto o mediador quanto a oferta. Entdo, lemos no préoximo
paragrafo, Mas Cristo, tendo se tornado o sumo sacerdote das coisas boas que foram
feitas, entrou uma vez por todas através do melhor e mais perfeito tabernaculo, que
nao é feito por maos, isto é, nao desta criagao, no santuario, ndo através do sangue
de bodes e touros, mas através de seu préprio sangue, inventando a redencao
eterna.

Pois se 0 sangue de bodes e touros e a cinza de uma novilha aspergida santificam os
contaminados quanto a purificacao da carne, quanto mais o sangue de Cristo, que se
ofereceu a si mesmo imaculado a Deus por meio do espirito eterno, purificara nossa
consciéncia das obras mortas, para servir ao Deus vivo? O autor afirma novamente
gue o ministério de Jesus ocorre em um local superior, a tenda maior e mais perfeita
nao feita por maos, isto é, ndo pertencente a esta criacao. A descricao aqui do
santuadrio celestial como a tenda maior e mais perfeita apoia primeiro o
entendimento da linguagem da perfeicao como relacionada a travessia do limiar
entre os reinos visivel e invisivel. O templo celestial é mais perfeito porque existe no
reino inabaldvel e permanente.

Segundo, a distincdo do autor entre esta criacdo e o reino no qual Jesus entrou como
um precursor para nés apoia uma leitura de Hebreus 9.9 que envolve mais do que a
mera substituicao do culto do Antigo Testamento. Esta criacdo em si estd entre o
crente e o acesso completo final a Deus. Assim, Jesus deve passar pelos céus criados
para entrar naquele lugar permanente de meditagdao que ndo pertence a este reino
material visivel.

O caminho para os lugares santos foi de fato revelado agora. Os crentes podem
seguir para aquele espaco em oragao e adoragao coletiva, mas ainda mais, podem
seguir pessoalmente quando Cristo retornar uma segunda vez para conduzi-los
consigo mesmo para a gléria. O ministério de Jesus também envolve elementos
rituais superiores.



Ele entra no proprio céu ndo através do sangue de bodes e touros, mas através do
seu proprio sangue. O meio purificatério da segunda alianca é muito mais custoso,
pois envolve a morte do proprio Filho de Deus. Dai também o maior perigo que
acompanhara a profanagao deste sangue por pensar muito pouco nos beneficios que
ele trouxe, como o autor trard para casa em breve no capitulo 10, versiculo 29.

O aspecto de uma vez por todas do sacrificio de Jesus reflete a qualidade da
redenc3o que ele obtém. E redencido eterna porque dura para sempre e n3o precisa
de repeticao. Para nosso pregador, repeticdo é um sinal de ineficiéncia e ineficacia.

No capitulo 9, versiculos 13 a 14, o autor introduz outro argumento menor para
maior baseado na antitese do sangue animal versus o préprio sangue de Jesus no
capitulo 9, versiculo 12. Ao unir o sangue de touros e bodes com as cinzas aspergidas
da novilha, o autor mistura os sacrificios oferecidos no Dia da Expiagdao no Yom
Kippur com o procedimento descrito em NUmeros 19 para a preparagao da
substancia que remove impurezas contraidas pela contaminag¢ado do cadaver, ao
tocar em um corpo morto. Essa associagao permite ao autor avangar sua alegagdo de
que toda a gama de ritos sob a Antiga Alianca sé tinha o poder de lidar com a
contaminagdo externa, sendo, como ele coloca, regulamentos para a carne que nao
podiam penetrar até a remoc¢ao da contaminacdo da consciéncia.

Os sacrificios do Dia da Expiacao sao, portanto, relegados ao nivel de purificacao
externa. Se a substancia material do sangue animal é suficiente para a santificacao
da pessoa exterior, o sangue de Cristo, argumenta o autor, oferecido através do
espirito eterno certamente sera suficiente para a limpeza da pessoa interior.
Devemos notar que, neste momento, uma mudanca na antropologia foi refletida na
distincao do autor entre a pessoa exterior e a consciéncia da pessoa interior.

Este € um afastamento da concepcdo israelita antiga mais integrada do ser humano,
na qual os aspectos interior e exterior de uma pessoa nao eram radicalmente
distinguidos. O autor moveu-se em dire¢ao a uma concep¢do mais helenistica que
coloca as facetas externa e interna dos seres humanos lado a lado em contraste. Nao
teria ocorrido aos compiladores de Levitico tracar uma linha entre a limpeza da pele
e a limpeza do coragao.

Um Unico rito purificaria a pessoa. O autor de Hebreus, entrando na histéria tendo o
beneficio da critica profética do ritual sacerdotal e também o beneficio de séculos de
helenizacdo atras dele, pode agora questionar Levitico 16 versiculo 30 quanto ao
grau de purificacdo que o rito do Dia da Expiacdo fornece e pode concluir que é um
mero rito externo. Precisamos lembrar aqui, ao longo deste argumento, que o autor
estd falando sobre uma crucificacao sofrida por obediéncia e fidelidade a Deus.

N3o devemos imaginar Jesus realmente levando sangue aos lugares celestiais como
se realidades espirituais pudessem ser purificadas por materiais de qualquer



qualidade. A consciéncia do autor de que o sacrificio de Jesus acontece por meio de
espiritos eternos pode indicar que o autor nao nos faria nos apegar muito
fortemente aos aspectos materiais da morte de Jesus enquanto ponderamos os
efeitos dessa morte nesses termos de culto. Ele usa linguagem objetificante como
sangue para auxiliar seus ouvintes em sua apropriacao dessas boas novas em termos
do que eles entenderiam.

A morte de Jesus em nosso favor e sua ascensao a presenca de Deus significam que
os crentes foram aceitos por Deus por amor a Jesus na casa de Deus e desfrutam do
beneficio de Jesus vivendo e intercedendo por eles a direita de Deus. A linguagem do
culto do Antigo Testamento fornece uma linguagem poderosa para compreender o
fato de que todos os obstaculos entre um Deus santo e a humanidade profana foram
removidos. A morte de Jesus, portanto, acontece em nosso favor, mas aqui também
vemos de uma maneira nova como a ascensao de Jesus também é algo que
aconteceu em nome dos seguidores de Jesus.

Em Hebreus 9, versiculos 15-22, o autor retorna a linguagem da alianca para falar
sobre a morte de Jesus ndo meramente como o dia césmico da expiacao, mas
também como o rito que inaugura a nova alianca prometida em Jeremias 31. O rito
da inauguracdo da alianca, como os leitores saberiam de Exodo 24, também requer o
derramamento de sangue. A morte de Jesus, portanto, cumpre dupla fungao,
efetuando a expiacado e servindo como um sacrificio iniciador da alianca.

Por conta disso, ele é o mediador de uma nova alianca para que uma morte ocorra
para a remissao dos pecados cometidos contra a primeira alianga, para que aqueles
que sdao chamados recebam a promessa de uma heranga eterna. Unir as palavras
alianca com heranca permite ao autor comecar a brincar com o duplo significado da
palavra grega diatheke como alianca e testamento, ou seja, um testamento. Dessa
forma, ele pode manter unida a afirmacdo da morte de Jesus tanto como um
sacrificio de inauguracao da alianga quanto como o falecimento de um testador, um
fazedor de testamento, que permite que a propriedade do testador caia para os
herdeiros, tornando a vontade de Deus valida para aqueles que foram nomeados
herdeiros de Deus.

Como ele continua no versiculo 16, onde ha uma alianga ou testamento, é necessario
antecipar a morte do fazedor da alianc¢a ou do fazedor do testamento. Ja que Deus, é
claro, ndao pode morrer, a morte de Jesus é antecipada como a morte que torna a lei
da herancga efetiva para os herdeiros. O autor tece a linha entre alianga e testamento
novamente no versiculo 17, pois uma alianca é confirmada com base em corpos
mortos.

Como nao tem forca enquanto o testador vive, a introdugdo de corpos mortos como
base sobre a qual uma alianga é confirmada ou tornada vinculativa lembra certos
sacrificios de alianga. Por exemplo, a aliancga feita entre Deus e Abrado em Génesis



15, versiculos 9 a 21, foi de fato estabelecida sobre corpos mortos no meio de
cadaveres de animais que Abra3do havia cravado no sinal do juramento de Deus de
ver sua parte da alianga através de sua vida, por assim dizer.

O autor entdo retorna aos topicos da lei testamentdria como se para completar a
tranca e o entrelagamento dessas duas estruturas de significado. A clausula, uma vez
que ela, isto é, a alianc¢a, nao tem forca enquanto o testador vive, vincula o
derramamento de sangue e a morte de uma vitima ndao apenas com rituais de
expiacdao, mas também com a inauguracao de uma alianga. E o conceito da lei
testamentaria ajuda o pregador a fazer esse ponto.

O ponto principal que o argumento serve é que a morte de Cristo realiza a
inauguracdo desta aliancga, que é falada na citacao de Jeremias que o autor recitou
em Hebreus capitulo 8. Hebreus 9 versiculos 18 a 22 resume e modifica a cerimonia
de Exodo 24 versiculos 1 a 8. Portanto, nem a primeira alianca foi inaugurada sem
sangue, pois depois que cada mandamento estabelecido na lei foi comunicado por
Moisés a todo o povo Moisés, tomando o sangue de touros com dgua e |3 escarlate e
hissopo aspergiu o proprio livro e todo o povo dizendo que este é o sangue da
alianga que Deus decretou para vocés. E ele aspergiu a tenda e todos os vasos
litirgicos com sangue da mesma forma. E quase tudo é purificado com sangue de
acordo com a lei, e além do derramamento de sangue, ndo ha perdao.

A aspersdo com sangue era um testemunho ao povo e a Deus de que a aliang¢a agora
era vinculativa para ambas as partes, uma vez que todos tinham concordado com
ela. O sangue vinha de animais oferecidos como oferta de paz. Sacrificios sdao
realizados com a visdo de assegurar o favor de Deus para o povo, assegurando-lhes o
favor de Deus e, portanto, seu bem-estar.

O pregador acrescenta varios detalhes ao episédio do Exodo. A dgua, o fio escarlate e
o hissopo ndo fazem parte do rito de inauguracdo da alianca em Exodo 24. Nem a
aspersao da tenda ou de todos os vasos liturgicos.

Como em Hebreus 9:13, nosso autor esta fundindo ritos de diferentes lugares na
Tora prescritos para diferentes ocasides e propositos, a fim de enfatizar tanto a
natureza exterior desses atos quanto, em virtude de ter incluido muitos ritos
diferentes em sua comparacao, a substituicao de todo o sistema de culto no Unico
rito da nova alianga. O autor também modificou ligeiramente sua recita¢ao das
palavras de Moisés. Em Exodo 24, versiculo 8, leriamos Moisés falando: Eis o sangue
da alianga.

Mas em Hebreus 9, 20 o autor faz Moisés dizer Este é o sangue da alianga. Esta
ultima frase ressoa muito mais de perto com as palavras da instituicdo da Ultima Ceia
conhecidas dos Evangelhos Sindpticos, especialmente Mateus e Marcos, onde Jesus
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diz este € o meu sangue da nova aliancga. Assim, a morte histérica de Jesus é tecida
mais firmemente neste ritual de inauguragdo da alianga.

A observacdo de que Moisés purificou ndo apenas o povo, mas também o santuario
com o sangue de touros em Hebreus 9:21, assim como o sumo sacerdote levitico fez
no dia da expiagao, sugere ao autor que o trabalho do sumo sacerdote maior e do
maior mediador da alianca também deve incluir um elemento semelhante, levando a
préxima secao de seu argumento sobre a purificacao do santuario celestial por Cristo
com sangue melhor, come¢cando em Hebreus 9, versiculo 23. A presenca desse
elemento ritual no protétipo do ritual de inauguracao da alianga do Antigo
Testamento se torna evidéncia efetiva da realizagdao do mesmo elemento por Cristo
no antitipo no reino invisivel. E entdo o autor continua dizendo que sem
derramamento de sangue, o perdao ndo acontece. Essa maxima reflete a regra
cardinal, a regra fundamental do sistema sacerdotal levitico, como leriamos em
Levitico 17, 11: O sangue é dado para fazer expiacdao. Nosso autor, no entanto,
mantém essa maxima ao lado de uma afirmacgao que ele fara em breve no inicio do
capitulo 10: E impossivel que o sangue de touros e bodes remova pecados.

Essa tensao, a necessidade de sangue para fazer expiacdo e a impossibilidade de
sangue animal efetivamente remover pecados juntos cria a necessidade do que é, na
verdade, um sacrificio humano para alcangar a remissao de pecados, um sacrificio
fornecido na morte de Jesus. Isso é algo que o autor ja sugeriu no capitulo oito,
versiculo trés. Todo sumo sacerdote € instituido para a oferta de dons e sacrificios,
dai a necessidade de que este também tenha algo a oferecer.

A natureza dessa oferta se tornara muito mais o foco da discussao do autor nas
segOes que se seguem. O autor encerra o que é agora o capitulo nove de seu sermao
ao se deter no significado césmico e ritual da ascensdo de Jesus. E assim lemos, era
necessario, por um lado, que as sombras das realidades nos céus fossem purificadas
por meio desses sacrificios, mas que as proprias realidades celestiais fossem
purificadas com sacrificios melhores do que esses.

O pregador aceita a necessidade de purificar o tabernaculo terrestre com sangue, o
que era uma caracteristica proeminente do ritual do Dia da Expia¢ao, bem como do
servigco de inauguracgao da aliang¢a. Novamente, nos deparamos com a nogao de
contaminagao se acumulando no santo dos santos, o lembrete provocativo na
presenca de Deus dos pecados do povo, e a necessidade da purgacgao ritual dos
mesmos. Se nao for controlado, esse acumulo de lembretes dos pecados do povo na
presenca de Deus no lugar santo resultaria em desastre para a nagao, seja na
santidade de Deus irrompendo para queimar a contaminagao e sua causa ou no Deus
santo se retirando de um santuario poluido e, assim, também retirando sua protecao
e provisao do povo.
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O autor de Hebreus constréi uma antitese no capitulo nove, versiculo 23, que
relembra o argumento menor para o maior do capitulo nove, versiculos 13 e 14.
Assim como os novos ritos envolviam a limpeza da consciéncia em vez de apenas a
superficie exterior do pecador com sangue mais eficaz, assim também o melhor
santuario no reino eterno deve ser purificado por meio do melhor sangue. A
contaminacao do lugar santo celestial representa o lembrete permanente das
afrontas humanas contra Deus diante do préprio trono de Deus.

A purificacao do lugar santo celestial por Jesus é a promulgacao ritual da promessa
de Deus, ndao me lembrarei mais dos seus pecados, articulada em Jeremias capitulo
31, versiculo 34. Tudo isso entdao fornece uma estrutura interpretativa para a
ascensao de Jesus, um aspecto da histéria de Jesus que tende a ndao desempenhar
um papel tao grande na teologizacao crista quanto sua morte e ressurreicdo. Como o
autor continua, Cristo ndo entrou nos lugares santos criados por maos, antitipos dos
artigos genuinos, mas no proprio céu, agora para aparecer diante da face de Deus
em nosso favor.

Aqui, observamos uma sutil troca de terminologia por parte do autor. Normalmente,
o Antigo Testamento fornece o tipo ou o protdtipo, e Jesus e sua obra fornecem o
antitipo. O tipo prefigura, o antitipo segue e aperfeicoa esse padrao.

Ao chamar o taberndculo terrestre de antitipo, no entanto, o autor esta lembrando
aos ouvintes que o templo celestial existia antes da construcao da cdpia terrestre, de
fato, antes da propria criagdao, como ouvimos no capitulo oito, versiculo cinco. A
relacdo entre o culto celestial e os ritos terrestres é invertida neste ponto. Os ritos
terrestres estao, de fato, espelhando o padrao do culto celestial.

O santuario servido pelos sacerdotes leviticos € meramente uma cépia feita por
maos humanas, enquanto Jesus, por sua ascensao, entrou na coisa real, o verdadeiro
lugar da habitacdo de Deus e, portanto, o lugar real ou mais efetivo para a media¢ao
acontecer. E |4 que ele remove a memdria do pecado da presenca de Deus, a
memaoria que manchou e restringiu o acesso humano ao divino. O mesmo ato, da
parte de Jesus, realizou a inauguracdo da nova alianca falada por Jeremias.

A conexao entre expiagao e alianga é facilitada aqui pelo fato de que a nova alianga
de Jeremias é especificamente sobre Deus nao se lembrar mais dos pecados. A morte
de Jesus é, portanto, tomada por nosso autor como um testemunho para ambas as
partes, para Deus e para a humanidade, de que esta nova alianca estd em vigor. Um
testemunho apropriadamente realizado tanto em Exodo 24 quanto aqui pelo
mediador da alianca.

Assim, novamente, ndao somente a morte de Jesus é por nds, mas também sua
ascensao é por nés. Uma terceira antitese segue em Hebreus 9, versiculos 25 e 26,
retornando ao contraste entre o sacrificio Unico de Jesus e os sacrificios anuais
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repetidos do sumo sacerdote levitico. Jesus entrou no préprio céu, entre aspas, nao
para se oferecer muitas vezes como o sumo sacerdote entra no lugar santo
anualmente com o sangue de outro; desde entao, teria sido necessario que ele
sofresse muitas vezes desde a fundag¢ao do mundo.

Mas agora ele apareceu na consumacao dos séculos para acabar com o pecado de
uma vez por todas por meio de seu sacrificio. O pregador ja havia afirmado no
capitulo nove, versiculos sete a 14, que o sacrificio de Jesus de uma vez por todas
realiza o que os ritos anuais do dia da expiagao nao conseguiam. Agora, ele retorna a
esse ponto de contraste para desenvolvé-lo mais detalhadamente aqui e nos
paragrafos seguintes no capitulo 10, versiculos um a 10.

A distincdo aqui entre os sumos sacerdotes terrenos entrando com o sangue de
outro, o sangue de animais sacrificiais e o sacrificio de Jesus de si mesmo mostra nao
apenas a maior qualidade do sacrificio de Jesus, mas também o maior grau de
investimento de Jesus nessa tarefa de mediacao. Ele literalmente se derramou para
restaurar o acesso de seus clientes ao favor de Deus. Isso deve servir novamente
para despertar gratidao e manter a gratidao por parte da congregacao do autor.

Também deve servir como um impedimento contra a deslealdade, contra deixar de
fazer um retorno justo a um mediador tao investido e abnegado. Neste ponto, a
dimensao escatoldgica entra no argumento cultual, como acontecera novamente no
capitulo 10, versiculo 13. O ato sacerdotal de Jesus ocorre ndao apenas dentro da
historia, mas no fim da historia.

Ele apareceu na consumacao dos tempos. Isso reforca a impressdo que o pregador
busca causar em sua audiéncia do comecgo ao fim deste sermao. Eles estdao no limiar
de sua heranga, de sua entrada em seu descanso, um reino inabalavel.

O tempo para recompensar aqueles que sao leais ao governo de Cristo e subjugar
aqueles hostis ao mesmo estd as portas. Os cristdos sé precisam se apegar aos seus
compromissos por um tempo muito curto, como o autor dird explicitamente no
capitulo 10, versiculos 36 a 39. O autor leva um momento para desenvolver essa
dimensao escatoldgica antes de retornar a sua exposi¢ao focada no culto.

Assim como esta reservado aos seres humanos morrer uma vez, e depois disto, o
julgamento, assim também Cristo, tendo se oferecido uma vez para tirar os pecados
de muitos, aparecerd uma segunda vez sem conexao com o pecado para a salvagao
daqueles que o aguardam ansiosamente. A maxima sobre a morte seguida de
julgamento reforca o aviso estratégico do autor de que deixar o grupo nao significa
escapar do perigo. Eles serao responsabilizados ndo importa o que acontega pelo
Deus cujo filho eles rejeitaram.
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Enfrentar a crise do julgamento post-mortem com sucesso deve ocupar a atenc¢ado
total do ouvinte, em vez de permitir que seu olhar se desvie por preocupag¢ao com as
crises relativamente menores trazidas pela hostilidade de seus vizinhos. Aqueles que
receberam o ato custoso de beneficéncia de Jesus e responderam com lealdade e
gratidao desfrutarao do presente da libertacao, soteria, salvagao no momento da
vinda de Cristo, a segunda vez. O uso do termo salvagao aqui é importante.

Novamente, vemos esse autor pensando na salvagdo como um bem futuro, em
oposi¢ao ao uso do termo em Efésios 2, versiculos seis a oito, por exemplo, para
descrever um evento localizado no passado do crente. A necessidade pastoral que o
autor aborda, ou seja, estimular uma atitude voltada para o futuro que perdure até o
fim, é bem atendida ao chamar a atengcao do ouvinte para essa dimensao futura da
libertacdo de Deus ou salvacdo daqueles que estdao em Cristo Jesus. Os autores dos
escritos do Novo Testamento falam de uma amplitude de experiéncias que, juntas,
constituem o processo mais completo de salvagao.

Reconciliagdo com Deus por meio da aceitacdo de Cristo, juntando-se ao povo de
Deus por meio do batismo, andando na novidade de vida e sendo liberto do
cataclismo que acabara com esta presente era maligna. Colapsar esta compreensao
maior da obra salvadora de Deus em qualquer faceta Unica enfraquece o impacto
gue o conceito biblico de salvacao deve ter nas vidas dos cristaos, um conceito que
nao apenas nos aponta para tras, para o que Deus ja fez em nossas vidas, mas
também nos aponta para a frente, fazendo-nos ansiar pelo que Deus ainda fara pelos
fiéis que continuam a viver sua resposta de gratidao e obediéncia reverente.



