Dr David A. deSilva, Hebrajczycy, Sesja 11,
Hebrajczycy 12: 4-29: Obywatele w trakcie

szkolenia
© 2024 David deSilva i Ted Hildebrandt

W poszukiwaniu zarysu i rozbijaniu starozytnego tekstu na w miare tatwe do
opanowania bloki materiatu, mamy tendencje do rozrywania tego, co starozytny
autor staraf sie potaczy¢. Tak wiec rozpoczecie nowej sekcji w Hebrajczykow 12.4 jest
niewatpliwie sztuczne; wynik mojego pragnienia podkreslenia, ze typowy podziaft, jaki
kaznodzieje i uczeni robig miedzy 11.40 a 12.1, jest jeszcze bardziej problematyczny.
Hebrajczykow 12.4 kontynuuje catkiem naturalnie sportowg symbolike, ktdrg autor
zaczat opracowywaé w wersetach od 1 do 3 rozdziatu 12 i szybko przechodzi do 12.5
do 11, do nieodlegtego tematu treningu lub paideia, edukacji, ktérej istotnym
elementem byt trening sportowy w starozytnym swiecie.

Ta soczewka paidei, edukac;ji lub szkolenia ksztattujgcego, jest drugg rama, ktdra
autor daje swoim adresatom, aby mogli postrzega¢ swoje doswiadczenie wrogosci
sgsiada. Prowadzi to autora do podania pewnych konkretnych instrukcji dotyczgcych
tego, jak naciskac dalej, a takze pewnych instrukcji dotyczgcych groznych putapek,
ktorych nalezy unika¢ w 12:12 do 17, wszystkie przedstawione jako logiczna
konsekwencja postrzegania swojej sytuacji przez pryzmat rywalizacji i dyscypliny
ksztattujgcej. Jako uzasadnienie przyjecia tych kurséow dziatania autor przedstawia w
wersetach 18 do 24 rodzaj podsumowujgcego kontrastu miedzy sposobem, w jaki
wczesniej zwracano sie do Boga, a mianowicie po$rod surowych tabu i z wielkim
strachem i drzeniem, a radosnym i pewnym podejsciem do wiecznego miasta Boga,
ktorym uprzywilejowat adresatow.

O 12:25 autor rozpoczyna ostatnie ostrzezenie od mniejszego do wiekszego,
namawiajac ich, aby nie odwracali sie od Tego, ktéry mowi do nich z nieba. Po tym
nastepuje stanowcze oswiadczenie eschatologicznego oczekiwania autora w
wersetach 26—-29, usuniecie widzialnego, chwiejnego krolestwa, niebios i ziemi, ktére
sg czescig tego materialnego stworzenia, oraz przyjecie wierzgcego do trwatego,
niewzruszonego krélestwa. Wszystko to jest poparte dos¢ charakterystyczng
interpretacjg Aggeusza, rozdziat 2, werset 6. W Swietle nadchodzacego obiecanego
dobra, przyjecia tego niewzruszonego krdlestwa, jedyng wtasciwa reakcjg jest,
wedtug autora, okazanie wdziecznosci, jak napomina w wersecie 28.

Te odpowiedz wdziecznosci rozwinie on nastepnie w rozdziale 13, wersetach od 1 do
21, w praktycznych i wyraznych terminach. Jesli adresaci podtrzymujg odpowiedz
wdziecznosci, okazujg nalezny szacunek Bogu. Autor przypomina im w wersecie 29,
Ze jest to rzeczywiscie jedyny madry sposéb dziatania, poniewaz nasz Bég jest ogniem
trawigcym.



| tak, pod koniec rozdziatu 12, autor powraca do tej nuty zagrozenia, ktéra przewija
sie przez cate kazanie, namawiajgc adresatow, aby bali sie, ze nie uda im sie okazaé
wdziecznosci, odpowiedzi lojalnosci i postuszenstwa, ktdra nalezy sie temu
poteznemu boskiemu patronowi. W rozdziale 12, wersetach od 4 do 11, autor
zacheca stuchaczy, aby przyjeli wyzwania swojej sytuacji jako ksztattujgca dyscypline
Boga. Mielismy juz okazje, w segmencie wprowadzajgcym, przyjrzec sie temu
fragmentowi w zwigzku z naszg eksploracjg poziomu wyksztatcenia samego autora,
poniewaz fragment ten wykazuje dobrze znany wzorzec argumentacji, typowo
nauczany na poziomie szkoty sredniej, jak to sie méwi, w ramach nauczania retoryki.

W tym segmencie skupimy sie bardziej na wktadzie tego fragmentu w cele
duszpasterskie autora, w szczegdlnosci na jego ksztattowaniu percepcji stuchacza na
temat jego doswiadczen. Prowadzi on do tego obrazu ksztattujgcej dyscypliny w 12:4,
kontynuujgc sportowg metafore, ktérg rozpoczat ten segment napomnienia w 12:1
do 3. Rywalizujgc w swojej walce z grzechem, nie stoczytes jeszcze walki az do krwi.
Autor przechodzi do innego wydarzenia w tym triatlonie wiary, od biegu pieszego z
wersetow 1 do 3 do jakiejs formy walki jeden na jednego.

Prawdopodobnie miat na mysli boks lub bezkompromisowe zawody sparingowe
znane jako pankration, a nie zapasy, ktére nie powodowaty krwawienia. To cos
wiecej niz tylko wskazowka, w jakim stopniu adresaci cierpieli, a doktadniej nie
cierpieli, z powodu swoich chrzescijanskich przekonan do tego momentu. To préba
zawstydzenia stuchaczy, ktérych cierpienie z powodu lojalno$ci wobec Chrystusa nie
zblizyto sie jeszcze do cierpienia Chrystusa w ich imieniu.

Jak ktokolwiek z nich moégtby by¢ juz bliski omdlenia lub poddania sie? Przypominanie
stuchaczom, ze ich walka bokserska jest przeciwko grzechowi, jest réwniez
retorycznie strategiczne. Naciski ich sgsiaddéw na nich nie sg tagodne ani dobrze
intencjonowane. Sg manifestacjg mocy grzechu, prébujacego ich udusic¢ lub zmusic
do poddania sie.

Zawarcie pokoju z niewierzgcymi na ich wiasnych warunkach wycofania sie ze
zwigzku z grupg chrzescijanska staje sie haniebnym poddaniem sie w tym meczu
przeciwko grzechowi. Autor uzyt jednego powszechnego narzedzia retorycznego,
sportowego obrazowania, aby utatwié wytrwatos¢ w niepopularnym kursie dziatania.
Teraz przechodzi do drugiego takiego narzedzia.

Tak wiec czytamy w wersetach od 5 do 11, ze zapomnieliscie takze o napomnieniu,
ktore do was przemawia jako do synéw i cérek. Synu maj, nie lekcewaz karania Pana i
nie stabnij, gdy cie On upomina. Bo Pan karci tego, ktérego mituje, i karci kazdego
syna, ktérego przyjmuje.



Wytrwajcie wiec dla wychowawczej karnosci. Bog postepuje wobec was jak wobec
synow i corek. Bo ktoryz jest syn lub corka, ktorego by ojciec nie karcit? A jesli
jestescie bez karnosci, w ktorej wszyscy stali sie uczestnikami, to jestescie
nieslubnymi i nieprawowitymi dzie¢mi.

Poniewaz mieliSmy naszych biologicznych ojcéw jako naszych karzacych i zwracalismy
uwage, czyz nie powinnismy tym bardziej poddac sie Ojcu duchow i zy¢? Bo oni karcili
nas przez kroétki czas, jak im sie wydawato, ze jest to najlepsze, ale On karci nas dla
naszego dobra, abysmy mogli mie¢ udziat w Jego sSwietosci. A wszelka karnos¢ wydaje
sie nie radosna, ale smutna na obecny czas. Ale pdzniej daje ona pokojowy owoc
sprawiedliwosci tym, ktdrzy zostali przez nig wyszkoleni.

Trudnosci, ktore zgromadzenie znosito i nadal znosi jako cene wytrwatosci, sg tutaj
interpretowane jako rodzicielska dyscyplina ksztattujgca Boga. Fragment jest
zdominowany przez greckie stowo paideia i pokrewne formy, ktére pojawiajg sie nie
mniej niz siedem razy, wzmacniajgc te soczewke interpretacyjng. Doswiadczenie
odrzucenia przez $wiat jest zatem strategicznie przeksztatcone w znak samego
przyjecia wierzgcego do rodziny Boga.

Bdg traktuje ich jak synéw i corki, a ich zmagania sg srodkami, za pomoca ktérych
Bdg ksztattuje ich charaktery i wyposaza ich w cnoty odpowiednie dla przysztych
obywateli miasta Boga, krolestwa, ktére sg na progu otrzymania. Doswiadczenia
zawstydzenia i marginalizacji stajg sie w efekcie dowodami ich zaszczytnego i
uprzywilejowanego statusu w oczach Boga. Autor rozpoczyna ten fragment
napomnienia od recytacji Ksiegi Przystow 3, wersetéw 11 i 12, konkretnie cytujac ten
tekst jako tekst, ktdry ustanawia relacje ojciec-syn i ojciec-corka miedzy Bogiem a
adresatami.

Jest tu niewielka zmiana w dziataniu pomiedzy hebrajska wersjg Ksiegi Przystow 3 a
ttumaczeniem Septuaginty, greckim ttumaczeniem tego samego tekstu. W tekscie
hebrajskim element analogii jest o wiele wyrazniejszy. Tak jak ojciec karci syna, w
ktdrym sie zachwyca, Septuaginta zaciemnita jako$¢ analogii, ttumaczgc werset w ten
sposdb: karci kazde dziecko, ktére przyjmuje.

W ten sposdb werset staje sie Swiadectwem rzeczywistego przyjecia przez Boga, a
nie uzyteczng analogig do opisu karcenia przez Boga. Ta modyfikacja z hebrajskiego
na grecki sprawia, ze tekst jest jeszcze bardziej uzyteczny dla celdéw autora. Podczas
gdy sama Ksiega Przystow sformutowata karzagcy model dyscypliny, autor Listu do
Hebrajczykdw, podobnie jak wiekszos¢ grecko-rzymskich i zydowskich autoréw
mieszkajgcych poza Palestyng, sktaniat sie ku pojmowaniu dyscypliny lub szkolenia
Boga jako ksztattujgcego lub edukacyjnego, a nie karzacego.

W wersetach nastepujacych po recytacji Przystéw 3, 11i 12, autor wielokrotnie
bedzie méwit o paideia, dyscyplinie ksztatcacej, ale nigdy nie przywréci aspektéw



tekstu Przystow, ktdre prowadzg w kierunku karania, takich jak bycie upominanym
lub czasownik mastigoi , karci, ktory w rzeczywistosci opiera sie na tym samym
rdzeniu, ktory daje nam stowo bicz. Uderzajacy tekst porédwnawczy dla napomnienia
autora w tych wersetach pojawia sie w krotkim opracowaniu Seneki na temat
Opatrznosci, De Providentia , gdzie Seneka, facinski filozof z pierwszej potowy
pierwszego wieku, méwi réwniez o wytrwatosci w trudnosciach jako o boskiej
dyscyplinie rodzicielskiej. W tym traktacie Seneka pisze, ze medrzec jest uczniem
Boga, nasladowcg i prawdziwym potomstwem, ktdrego ten wspaniaty rodzic, nie
tagodny egzekutor cnot, ksztatci catkiem surowo, tak jak robig to surowi ojcowie.

Bog wychowuje madrego cztowieka jak syna. Bog testuje, wybacza i przygotowuje
medrca dla samego siebie. Najbardziej imponujace jest stwierdzenie Seneki, ze tych,
ktorych Bdg aprobuje i kocha, Bég hartuje, bada i ¢wiczy.

Seneka posuwa sie tak daleko, ze poréwnuje ojcowskie wychowanie Boga do
sposobu, w jaki spartanscy ojcowie publicznie chtostali swoje dzieci, jako
demonstracje osiggniecia przez dziecko cenionych cnét wytrzymatosci i odwagi.
Warto zauwazy¢, ze to spartanskie chtostanie nie miato charakteru karnego, lecz
dowodowego. Byto demonstracjg mestwa i wychowania dzieci, a nie karg w zaden
sposob.

Zarowno w Senece, jak i w Hebrajczykach, catkowicie brakuje poczucia, ze te
trudnosci spadajg na cierpigcych, poniewaz zrobili cos ztego. Zamiast tego nacisk
ktadzie sie na pozytywne owoce, ktére odwazne znoszenie takich préb przyniesie u
¢wiczgcego. Rozwazam to, poniewaz wazne jest, aby$Smy zrozumieli, Zze autor nie
mowi stuchaczom, ze cierpig, poniewaz Bog ich karze, ale raczej dlatego, ze Bég ich
ksztattuje i szkoli.

Na podstawie recytacji Ksiegi Przystéw 3 autor kontynuuje, aby ponownie napomnieé
stuchaczy, aby wytrwali w celu ksztattujgcej dyscypliny. Bog postepuje wobec was jak
wobec synéw i cérek. Nacisk napomnienia pozostaje na wytrwatos¢, do ktdrej autor
wielokrotnie namawiat adresatéw, na przyktad w rozdziale 10, wersetach 32 35, a
ostatnio w wersetach od 1 do 3 w rozdziale 12.

Autor rozwija tutaj swoje napomnienie argumentacyjnie, postugujac sie ogdlna
analogig do doswiadczen wszystkich dzieci wychowywanych przez ludzkich ojcéw. Bo
jakiez jest dziecko, ktérego ojciec nie wyszkoli? Nastepnie przedstawia interesujacy
argument z przeciwnego punktu widzenia. Jesli nie macie takiego wyszkolenia, w
ktdrym uczestniczg wszystkie dzieci, jestescie nieslubnymi dzie¢mi, a nie
prawdziwymi dzieémi.

Autor dokonuje tutaj nie lada retorycznego wyczynu. Sprawia, ze doSwiadczenie
wyrzutow i strat poniesionych dla Chrystusa staje sie znakiem faski i czci, a co jeszcze
bardziej zdumiewajace, brak takich trudnosci jest znakiem nietaski i hanby, znakiem,



ze BAg nie jest zaangazowany w ksztattowanie ich i ksztattowanie ich charakteru w
sposob, w jaki Bog ksztattowat charakter syna par excellence, Jezusa, ktory nauczyt
sie postuszenstwa przez to, co wycierpiat, jak styszeliSmy wczesniej w kazaniu.
Stuchacz bez watpienia przypomni sobie wtasne doswiadczenie Jezusa, dzielenia sie
ta dyscypling, nad ktérg autor rozwodzit sie w rozdziale 5, wersetach od 7 do 10.

Stuchacze s3 wezwani do dzielenia sie tym doswiadczeniem, aby mogli rowniez miec
korzysci z dzielenia sie honorem i cnotg syna. O ile sg uczestnikami dyscypliny, sg
rowniez uczestnikami Chrystusa w ostatecznym stanie chwaty. By¢ moze nie jest
przypadkiem, ze autor powtarza tutaj stowo metachoi w 12.8, ktérego uzyt wczesniej
w rozdziale 3, wersecie 14, byé moze po to, aby potgczyc¢ to poczucie, ze dzielenie sie
doswiadczeniem Chrystusa bycia zdyscyplinowanym prowadzi do dzielenia sie z
Chrystusem w ostatecznym stanie chwaty.

Autor po tym argumencie od przeciwnego argumentu podaje mniejszy do wiekszego
argument, aby jeszcze bardziej poprzec¢ swoje napomnienie. MieliSmy naszych
biologicznych ojcéw jako naszych treneréw i poddawalismy sie im z szacunkiem. Czy
nie powinnismy podda¢ sie jeszcze bardziej ojcu duchdéw i zy¢? W tym rozrdznieniu
miedzy ziemskimi ojcami a ojcem duchoéw jest pewien rodzaj zakorzenionego
rozumowania, ktore zaktada wyzszo$¢ duchéw nad ciatem.

Bdg jako rodzic jest jednym w wiekszym i ostatecznym sensie, ojcem naszego zycia,
naszej duszy, w przeciwienstwie do bycia po prostu ojcem, ktéry zrodzit nasze
biologiczne istnienie. | tak, Bég jest odpowiednio bardziej godny naszego petnego
szacunku poddania sie Bozemu szkoleniu, w przeciwienstwie do naszego buntowania
sie przeciwko temu szkoleniu i prébowania ucieczki przed nim. Rezultatem takiego
poddania jest to, ze bedziemy zy¢.

A stuchacze prawdopodobnie ustyszg tutaj zycie w tym samym sensie, w jakim
zostato ono przedstawione nieco wczes$niej w rozdziale 10, wersetach 37 do 39.
Autor odnosi sie nie tylko do fizycznej egzystencji jako wyniku poddania sie
ksztattujgcej dyscyplinie Boga, ale do zycia jako eschatologicznego przetrwania. W
10:37 do 39 sprawiedliwy zyje wiarg, poniewaz tylko ci, ktérzy sg wiary, zostang
wybawieni z eschatologicznego kataklizmu i bedg zy¢ z Bogiem w niezachwianym
krélestwie.

W dalszej czesSci autor ponownie przeciwstawia ziemskich rodzicéw boskiemu
rodzicowi. Ziemscy rodzice stuchaczy karcili stuchaczy tak, jak im sie wydawato
najlepsze przez krétki czas. Ale karcenie Boga jest absolutnie dla naszego dobra.

Nie ma cienia watpliwosci co do wartosci tej dyscypliny, w przeciwienstwie do
dyscypliny ziemskich rodzicéw, ktdra czasami jest trafna, a czasami nietrafiona.
Koncowym rezultatem Bozego szkolenia jest udziat w Bozej Swietosci, ktdra jest w
istocie wypetnieniem nakazu Bozego w sercu kodeksu prawa lewickiego, aby by¢



sSwietym, tak jak ja jestem Swiety. Autor konczy ten fragment napomnienia, dodajac
rozbudowang parafraze znanej maksymy: korzen edukac;ji jest gorzki, ale jego owoc
jest stodki.

W tej maksymie znajdujemy stowa kluczowe paideia dla edukacji i karpos dla owocu,
ktore pojawiajg sie rowniez dos¢ wyraznie w Liscie do Hebrajczykow 12, wersecie 11,
sygnalizujgc adresatom jeszcze wyrazniej maksyme, na ktorej sie opiera. Wszelka
dyscyplina edukacyjna, paideia, wydaje sie obecnie nie radosna, ale smutna, ale
pdzniej przynosi spokojny owoc, karpos, sprawiedliwosci tym, ktorzy zostali przez nig
wyszkoleni. Biorgc pod uwage powszechng akceptacje prawdy lezacej u jej podstaw
maksymy w starozytnym swiecie, stuchacze sg bardziej sktonni zaakceptowacé
zastosowanie tej maksymy jako ramy interpretacyjne dla swoich doswiadczen i tym
samym zaakceptowac wezwanie autora do ciggtej wytrzymatosci posrdd tych
doswiadczen.

Metafora atletyczna wkracza tutaj subtelnie wraz ze stowem trening,
gegumnasmenois , ktdre jest werbalnym echem gimnazjonu , gdzie przyszli
obywatele greckiego miasta-panstwa byli zaréwno ksztatceni, jak i trenowani w celu
rozwijania sprawnosci fizycznej i sity. Celem tych ¢wiczen, ktére stuchacze znosza dla
dobra swojego chrzescijaiiskiego zaangazowania, jest, wedtug autora, ksztattowanie
cnoty prawosci lub sprawiedliwosci, dikaiosune , w jego lub jej duszy i zyciu. Jest to
jedna z czterech kardynalnych cnét celebrowanych w grecko-rzymskiej filozofii
etycznej, a takze, oczywiscie, podstawowa cnota promowana w tradycji pism Starego
Testamentu.

Poprzez te éwiczenia treningowe, moralna zdolnos¢ wierzgcych jest ksztattowana i
wzmachniana, tak aby wierzacy uczyt sie, jak zawsze wybierac czczenie Boga i
honorowac swoje zobowigzania wobec wspoétwyznawcéw, a zatem dziatac
sprawiedliwie i z prawoscig. Rezultatem ich wytrwatosci bedzie uksztattowanie tej
cennej wartosci, tej cennej cnoty w ich sercach i zyciu, przygotowujac ich do zycia
jako honorowych obywateli miasta, ktore Bég dla nich przygotowat. Napomnienie,
ktore zwraca sie do nich jako do synéw i cérek, wzywa stuchaczy, aby odwaznie
zwrocili sie ku tym ¢wiczeniom treningowym i przebiegli kurs, ktéry rozcigga i
wzmachnia ich zaangazowanie w prawos¢, zamiast uciekac od takiego treningu lub
traktowacd go jako cos$, czego nalezy unika¢, a nie przyjmowaé, nastawienie, ktoére jest
widoczne wsrdd tych, ktorzy zaczeli sie wycofywaé ze wspdlnego zgromadzania
chrzescijan.

Autor podkresla, ze wrecz przeciwnie, wrogos$¢ ich sgsiada stuzy celom Boga, dopdki
wierzgcy odmawiajg poddania sie tej presji, by porzucié swoje szlachetne dazenie.
Wygodnym sposobem postepowania, ktéry zachowuje i powieksza ich honor, jest
zatem nie unikanie, lecz przyjmowanie tych ¢wiczen ksztattujgcych. Zwigzek miedzy
dyscypling edukacyjng a treningiem tworzy pomost powrotny do jezyka sportowego,



ktory charakteryzuje wznowienie bezposredniego napominania w Liscie do
Hebrajczykow 12, 12 i nastepnych.

Dlatego wyprostujcie opadte rece i stabe kolana i wyprostujcie sciezki dla waszych
nog, aby to, co kulawe, zostato uzdrowione, a nie roztgczone. Autor czerpie tutaj
obficie z jezyka biblijnego, gdy powraca do bezposredniego napomnienia.
Przypomina jezyk z Izajasza 35, 3, badzcie silni opadniete rece i stabe kolana.

Izajasz w swoim kontekscie zachecat stuchaczy na podstawie wyroczni boskiego
wybawienia dotyczgcej rozkwitu pustyni i drogi, ktéra ma by¢ przez nig
przygotowana, aby Bog mogt poprowadzi¢ odkupionych przez Pana z powrotem do
Syjonu posrdd piesni celebracji. Tak jak Izajasz zachecat swoich stuchaczy do
wzmocnienia ich determinacji i podniesienia ich nadziei w obliczu nadchodzacego
wybawienia przez Boga, tak autor Listu do Hebrajczykow prowadzi nowy lud Bozy do
zrobienia tego samego w Swietle eschatologicznego wybawienia, do ktérego Bog
obecnie szkoli stuchaczy. Maja kontynuowaé swoj wyscig do niebianskiego miasta,
gdzie czeka na nich radosne zgromadzenie , a autor wkrotce przejdzie do
przedstawienia.

Maja kontynuowac z podniesiong gardg, z rekami uniesionymi w postawie dobrych
bokserow w walce z grzechem i nieustepliwym ruchem do przodu. Przytacza rowniez
jezyk z Ksiegi Przystow 4, werset 26, gdzie czytamy: czyncie proste Sciezki dla waszych
stop i umacniajcie sie, prostujcie swoje sciezki. Kontekst Ksiegi Przystow moéwi o
wybieraniu sSciezek sprawiedliwych, a nie niegodziwych, powigzanie, ktére mogto
doprowadzié autora, ktory byt zaniepokojony promowaniem tego, co postrzega jako
sprawiedliwy sposéb dziatania w odpowiedzi na boskiego patrona przeciwko
niesprawiedliwemu, do wtgczenia tego tekstu do swojego napomnienia.

Dla autora Listu do Hebrajczykdéw sprawiedliwe postepowanie jest niemal duchowym
odpowiednikiem fizjoterapii, ktéra leczy kulawy staw poprzez starannie prowadzone i
przepisane éwiczenia. Co stanowi wtasciwg Sciezke? Autor kontynuuje, sugerujac
dazenie do pokoju ze wszystkimi i uSwiecenia, bez ktérego nikt nie ujrzy Pana.
Uwazajac, aby nikt nie odpadt od daréw Bozych, aby zaden korzen goryczy nie wyrdst
i nie spowodowat ktopotdéw, a wielu nie zostato przez to skalanych, aby nikt nie stat
sie niemoralny lub sprofanowany jak Ezaw.

Na poczatku tych wersetdéw autor przypomina Psalm 33, werset 14: szukajcie pokoju i
dazcie do niego. Pokojowe relacje w spotecznosci chrzescijanskiej sy oczywiscie
niezwykle wazne, ale autor zacheca réwniez do pokojowego usposobienia wobec
0s0b z zewnatrz, chociaz osoby te majg zupetnie inne usposobienie wobec samych
chrzescijan. 1 Piotr poswieca o wiele wiecej uwagi tej dynamice w otoczeniu wrogim,
nie odwzajemniajgc sie obelgami za obelgi ani zniewagami za zniewagi, ale raczej
zyjac uroczo w takim stopniu, w jakim mozna, nie naruszajgc tego, co nalezy sie Bogu,



a zatem nie idgc na kompromis w kwestiach zasadniczych dla dobra pokojowego
zycia.

Obok dazenia do pokoju kaznodzieja podnosi znaczenie dgzenia do uswiecenia, zycia
w petni w tym stanie Swietosci, ktdry Chrystus otworzyt dla nich, gdy ich uswiecit,
odtaczajac ich dla ich boskiego przeznaczenia. Mozna rowniez zauwazyc, ze swietosé
byta wynikiem boskiej dyscypliny zaledwie kilka wersetow wczesniej w rozdziale 12,
wersecie 10. Tak wiec dazenie do uswiecenia lub swietosci jest czeSciowo
powtdrzeniem napomnienia, aby znosi¢ boska dyscypline i nadal naciska¢ do przodu
w tym procesie.

Widzenie Boga ma miejsce w umysle autora, gdy wierzgcy wchodzi do obecnosci
Boga w dniu ostatecznym. Jesli beda kontynuowac te sciezke dazenia do pokoju i
uswiecenia, znoszenia ksztattujgcej dyscypliny Boga z podniesionymi rekami i
wzmocnionymi kolanami, rzeczywiscie dojdg do punktu, w ktérym w koncu zobacza
Boga. Gdy autor kontynuuje, uwazajac, aby nikt z was nie odpadt od daru Bozego,
podkresla raz jeszcze wspdlng odpowiedzialnosé, ktdrg wszyscy wierzacy dzielg za
wytrwatos¢ kazdego wierzgcego w dazeniu do celu.

Kazdy cztonek spotecznosci ma obowigzek upewnic sie, ze jego bracia lub siostry nie
zostang oszukani lub naktonieni do zatrzymania sie przed wejsciem do obiecanego
przez Boga odpoczynku, niebianskiej ojczyzny, tak jak pokolenie Exodusu nie spetnito
Bozego daru. Autor wzywa ich réwniez, aby upewnili sie, ze zaden korzen goryczy nie
wyrosnie posréd nich, przez co wielu mogtoby zosta¢ zbezczeszczonych. To
napomnienie rekontekstualizuje Ksiege Powtdrzonego Prawa 29, werset 17,
szczegoblnie w ttumaczeniu Septuaginty, gdzie Mojzesz ostrzega ludzi posrdd nich,
ktdrzy odmawiajg przestrzegania przymierza, a raczej trzymajg sie swoich bozkdw.

Taka osoba bytaby rzeczywiscie korzeniem goryczy, wyrastajagcym, by powodowac
ktopoty. Kaznodzieja odnosi to do apostazji nielicznych, tych, ktérzy odchodza.
Zbezczeszczenie wielu jest metaforycznym sposobem wyrazenia rozczarowania i
ostabienia determinacji, ktére odczujg ci, ktérzy byli Swiadkami, jak ich dawni bracia i
siostry poddali sie w dgzeniu do tego wyscigu.

Autor przechodzi nastepnie do nieco bardziej rozbudowanego napomnienia opartego
na przyktadzie Ezawa i za pomocg tego przyktadu autor ma nadzieje wbié ostatni
gwozdz do trumny rozwazania apostazji, czy to formalnej, czy po prostu praktycznej,
gdy ktos dryfuje z powrotem w ramiona spoteczenstwa. Stuchacze nadal musza
uwaza¢, aby nikt nie byt rozpustnikiem lub bluzniercg, jak Ezaw, ktory dla jednego
positku sprzedat swoje prawo pierworodnego. Bo wiecie, pdzniej, chcac odziedziczy¢
btogostawienstwo, zostat odrzucony, poniewaz nie znalazt miejsca na pokute, chociaz
szukat go ze fzami.



Ta enkapsulacja historii Ezawa bardzo mocno przypomina ostrzezenie z Listu do
Hebrajczykow 6, 4 do 8, z jego stwierdzeniem, ze nie ma drugiej szansy na powrot do
bramy poczatkowej pokuty, jak to sie méwi. Ezaw nie jest znany w Ksiedze Rodzaju,
szczegolnie jako cudzotoznik, ale tradycje okresu Drugiej Swigtyni rozwijajg obraz
Ezawa jako niemoralnego seksualnie, szczegdlnie w oparciu o jego matzenstwo z
hetyckimi zonami, ktore znajdujemy w Ksiedze Rodzaju 26, wersecie 32. Autor moze
uzywac tutaj cudzotdstwa jako metafory niewiernosci.

Metaforyczne uzycie tego terminu w Liczb 14, wersecie 33, historii o porazce
pokolenia na pustyni u progu Kanaanu, ktéra jest juz tak wybitnie przedstawiona w
kazaniu do Hebrajczykdw, wspieratoby takie rozumienie. Tam Bog zadekretowat, ze
ludzie bedg znosi¢ swdj rozpustny czyn, dopdki ich ciata nie zostang zuzyte na
pustyni. Bezbozno$¢ Ezawa lub jego Swiatowosc¢ sg ukazane, gdy pokazuje, ze zbyt
lekko ceni obietnice i dobrodziejstwa Boga, reprezentowane tutaj przez jego
pierworddztwo jako syna lzaaka, syna Abrahama, wybierajgc tymczasowg ulge od
natychmiastowego trudu gtodu zamiast lepszych i trwatych débr, ktore miatyby sie
pojawic.

Przyktad Ezawa stuzy jako kontrast do wtasnego przyktadu z przesztosci, do
przyktaddw Mojzesza, meczennikéw lub Jezusa, ktdrzy wszyscy nadal znosili
tymczasowe trudnosci, niektdrzy w skrajnosci, dla dobra wiekszego dobra
obiecanego przez Boga. Autor wprowadza zatem strategiczng analogie za pomocg
przyktadu Ezawa. Dobra spoteczenstwa sg dla nagréd Boga, tak jak miska gulaszu z
soczewicy jest dla prawa pierworédztwa.

Niedostateczna ocena przez Ezawa wzglednej wartosci i korzysci positku w stosunku
do jego pierworddztwa skazita jego pamiec na przestrzeni tysigcleci, czynigc go
Smiesznym antyprzyktadem madrej i cnotliwej oceny wybordw. Adresaci sg zatem
zachecani do jasnego myslenia o wtasnych wyborach, aby unikngé¢ wykazywania tej
samej gtupoty poprzez sprzedawanie swojego wiecznego pierworddztwa za kilka
dekad pokoju i bezpieczerstwa wsrdd niewierzgcych sgsiadéw. Tworzgc swoja
prezentacje przyktadu Ezawa, autor Listu do Hebrajczykdw potgczyt niektore
elementy, aby uczyni¢ swojg prezentacje jeszcze bardziej skuteczng dla potrzeb
duszpasterskich, z ktdrymi mierzg sie jego stuchacze.

W odcinku Ksiegi Rodzaju 25, wersety 29 do 34, Ezaw byt Swiadomy, ze oddat swoje
pierworédztwo, swoje prawo do wiekszej czesci jako najstarszy syn. W pdzniejszym
odcinku Ksiegi Rodzaju 27, wersety 30 do 36, Ezaw nie daje jednak znaku, ze oddanie
swojego pierworodztwa jako pierworodnego obejmowato réwniez oddanie
btogostawienstwa, ktére powinno byto naleze¢ do niego, gdy jego ojciec lzaak lezat
na skraju smierci. Rzeczywiscie, Jakub musiat sie bardzo postara¢, aby oszukac Izaaka,
aby dat mu btogostawienstwo, ktére przypada rdwniez pierworodnemu, a Ezaw nie
wykazuje Swiadomosci, ze nie powinien otrzymac btogostawienstwa w konsekwencji
swojej poprzedniej umowy z bratem tak wiele lat wczesnie;j.
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Autor Listu do Hebrajczykdw tgczy jednak prawo pierwordédztwa z
bfogostawienistwem, aby uczyni¢ Ezawa jeszcze bardziej jaskrawym przyktadem
niemoznosci odzyskania tego, co wczesniej zdewaluowano i odrzucono. Tak wiec
oddanie swoich praw jako pierworodnego wiele lat wczesniej miato konsekwencje
dla reszty zycia Ezawa. Nie byto drugiej szansy, by odzyskac to, co stracit, stojgc przy
tozu Smierci Izaaka.

Ci, ktorzy czytaja historie Genesis, bez watpienia uznajg scene Ezawa przed jego
ojcem lzaakiem za dosc¢ zatosng, gdy btagat ojca ze tzami. Ojcze, czy nie zostato mi juz
zadne btogostawienstwo? Stwarza to zywe wrazenie na stuchaczach Hebrajczykow,
ze kosci sg rzucane, cho¢ teraz z zupetnie innego powodu. To jest wtasnie obraz,
ktéry autor chce potaczyc¢ ze skutkami zamiany pokoju z Bogiem na pokoj ze
spoteczenstwem.

Podobnie jak Ezaw, ci, ktérzy odrzucajg dary Boze i obietnice Boze, nie znajdg miejsca
na pokute. Sama pokuta jest darem Bozym, ktéry mozna udzieli¢ lub odmowic. Jest
to doktryna, ktdra nie bytaby unikalna dla autora Listu do Hebrajczykéw.

Znajdujemy cos podobnego w Ksiedze Madrosci Salomona, gdzie sama skrucha jest
darem Boga dla ludzi i nie mogg oni osiggna¢ skruchy, jesli Bog jej nie udzieli. W ten
spos6b autor ponownie podkresla, ze rzeczywiscie niebezpieczne jest zaktadanie
Bozej taski poprzez zbytnie jej lekcewazenie. Przyktad Ezawa zatem mocno wzmacnia
ostrzezenia, szczegdlnie w 648 i 1026 oraz w kolejnych.

Ci, ktérzy otrzymali powtarzajgce sie Boze dobrodziejstwa, a nastepnie je odrzucili,
nie mogg oczekiwac zadnego powrotu do taski, zadnej drugiej szansy, aby ponownie
rozpoczac¢ te droge, tak jak Ezaw odkryt, ze na koricu nie ma szansy na naprawienie
szkdd, jakie wyrzadzit w swojej relacji z Bogiem. Autor kontynuuje swoje
napomnienia, aby wytrwac, przedstawiajgc réznice miedzy sposobem, w jaki ludzie
znani byli z zblizania sie do Boga w ramach starego przymierza, a znacznie bardziej
uroczystym, ujmujgcym, przyjaznym sposobem, w jaki ludzie sg zapraszani do
zblizania sie do Boga teraz, gdy zainaugurowano nowe przymierze, poniewaz nie
zblizyliscie sie do czego$ namacalnego i ptongcego, do ognia i ciemnosci, i mroku, i
wichru, i do odgtosu trgby i dZzwieku stow.

Stuchacze tego dZzwieku prosili, aby przemowa nie byta przedtuzana, gdyz nie mogli
znies¢ rozkazu. Jesli nawet zwierze dotknie gory, zostanie stracone przez
ukamienowanie. Tak przerazajgca byta ta zjawa, ze Mojzesz powiedziat: Boje sie i
drze.

Ale zblizyliscie sie do gory Syjon i do miasta Boga zywego, niebieskiego Jeruzalem i do
niezliczonych aniotéw w uroczystej piesni i do zgromadzenia pierworodnych
zapisanych w niebie i do Boga, sedziego wszystkich i do duchéw doskonatych
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sprawiedliwych i do Jezusa, posrednika nowego przymierza i krwi pokropienia, ktora
mowi cos lepszego niz krew Abla. Stowo oznaczajgce w jezyku greckim gar, wskazuje,
ze autor przedstawia te pare kontrastujgcych obrazéw jako uzasadnienie przyjecia i
zwrdécenia uwagi na napomnienia autora. Korzysci, ktérymi sie cieszg, niemal
wymagaja, aby nadal naciskali naprzéd w kierunku tego bezprecedensowo
goscinnego i pieknego przyjecia, ktére Bog dla nich przygotowat.

Kontrasty miedzy dwoma podejsciami do Boga nie mogtyby by¢ bardziej wyrazne.
Pierwsze miato miejsce w sferze materialnej, a drugie w trwatej sferze niewidzialnej.
Pierwsze byto naznaczone strachem i obwarowane tabu czystosci, ktére niosty ze
sobg surowe kary.

Drugi jest naznaczony celebracjg czci Boga. Autor tgczy bogactwo obrazow w krétkim
kompasie, aby wywotaé kumulatywny efekt u stuchaczy, wykraczajacy poza
indywidualne znaczenie kazdego pojedynczego komponentu lub szczegdétowg analize
takich szczegdétow. Pierwsza pofowa tego fragmentu w duzej mierze opiera sie na
relacjach z doswiadczenia spotkania z Bogiem na Synaju, szczegdlnie w Ksiedze
Wyjscia 19:12 do 19 i Ksiedze Powtdrzonego Prawa 4:11 do 12.

Czasownik approach tutaj, w you have approached, jest inng formg tego samego
czasownika, ktory byt widoczny w catym kazaniu, poniewaz autor namawiat
stuchaczy, aby nadal sie zblizali. Jego powtdrzenie tutaj stanowi swego rodzaju
podsumowanie tych zaproszen w catym kazaniu. Autor neguje lekliwe podejscie
obwarowane tabu, ktére wyraznie zabraniaty ludziom i zwierzetom nawet dotykania
gory, z ktérej zstepowat Bog.

Ztowieszczy mrok, przerazajgce dzwieki, gtosy, nic z tego nie jest czescig nowego,
Swiezego podejscia stuchacza do Boga, ktdore otworzyt Jezus. Wyznanie Mojzesza o
strachu pojawia sie tutaj dopiero pdzniej, w rozdziale 9 Ksiegi Powtdrzonego Prawa, a
autor przyznaje, ze wyrywa je nieco z kontekstu. Pierwotnie odnosito sie do obaw
Mojzesza dotyczgcych gniewu Boga w nastepstwie incydentu ze ztotym cielcem,
ktdry nastgpit znacznie pdzniej niz teofania, boskie pojawienie sie podczas nadania
prawa na Goérze Synaj.

Teraz jest to zwienczeniem prezentacji autora na temat przerazajgcego i
ograniczonego dostepu do Boga, ktory zostat przetamany dla chrzescijan przez
Jezusa. Zestawiony z tym przerazajgcym obrazem stworzonym przez 12 wersetéw od
18 do 21, autor przedstawia swojg wizje celu na koncu chrzescijanskiej pielgrzymki,
ktdra teraz wydaje sie tym bardziej promienna. Nie Géra Synaj z jej tarasem, ale Gora
Syjon, z jej radosng radoscig, czeka na nich na koricu ich podrézy.

Autor przedstawia to jako scene kultu z uroczystym zgromadzeniem aniotéw w
niebianskiej liturgii. Nie przerazajace i przygnebiajgce zjawiska meteorologiczne
otaczajg te gore, ale zastepy anielskie zebraty sie w panegiryku, piesni Swigtecznej na
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cze$¢ wiadcy niewzruszonego krolestwa. Tutaj rowniez odbywa sie zgromadzenie
wielu pierworodnych.

W przeciwienstwie do Ezawa, ktory odrzucit dziedzictwo pierworodnych, ci ludzie
wiary wytrwali i dotarli do przyjecia swojego wiecznego dziedzictwa, dzielgc
dziedzictwo Jezusa, pierworodnego par excellence. Fakt, ze ich imiona s3 zapisane w
niebie, sugeruje powszechng praktyke zapisywania imion obywateli na liste miasta.
S3 oni zapisani jako obywatele w miescie zywego Boga i cieszg sie petnym
uczestnictwem w prawach obywateli, do ktérych przygotowaty ich doswiadczenia
ksztattujgcej dyscypliny na tym Swiecie.

To, czego szukali ludzie wiary, ktorzy juz umarli, na przyktad, jak powiedziat nam
autor w Liscie do Hebrajczykéw 11:13-16 o Abrahamie i patriarchach szukajgcych
miasta z fundamentami, miasta z wtasnym fundamentem Boga, i to, do czego teraz
sami stuchacze sg szkoleni, stoi przed nimi w tym zachecajgcym obrazie miasta
Bozego, nowej Jerozolimy. Bog jest obecny na tym swiecie jako sedzia wszystkich,
przypominajgc stuchaczom o przewyzszajacej waznosci Bozej oceny ich zycia nad
jakakolwiek inng reputacjg sadu, taka jak sad ich sgsiadéw. Duchy udoskonalonych
sprawiedliwych to fraza, ktéra pomaga wyjasni¢ znaczenie doskonatosci lub
uczynienia doskonatymi w catym Liscie do Hebrajczykéw.

Ci sprawiedliwi sg udoskonaleni, poniewaz w koricu weszli do obecnosci Boga, udajac
sie tam, gdzie Chrystus byt poprzednikiem. A ludzie wiary Starego Testamentu i ludzie
wiary Nowego Testamentu sg udoskonaleni razem, jak czytamy w Hebrajczykéw 11,
39-40, poniewaz wszyscy sg zgromadzeni w niezachwianym krélestwie i miescie
Boga. Réwniez obecny tutaj przed stuchaczami jest posrednik nowego przymierza,
Jezus, ktérego kaptaniska praca i ofiara krwi pokropienia umozliwity im wejscie do
rzeczywistej obecnosci Boga.

Te obrazy przypomng centralng ekspozycje kazania. Krew Jezusa jest tutaj
nieuchwytnie powiedziane, ze mowi lepsze stowo niz krew Abla. Krew Jezusa,
oczywiscie, méwi stowo przebaczenia i akceptacji przez Boga, w przeciwienstwie do
krwi Abla, ktéra wotata o sprawiedliwosc i zemste.

List do Hebrajczykow 12:18 do 24 przedstawia dobro, ktére lezy w pewnym
posiadaniu stuchaczy, jesli bedg wytrwale trwaé w swoim nowym zyciu razem w
Chrystusie. Jest to ukryte odwotanie sie do tematu celowosci lub korzysci, poniewaz
stuchacze bedg zainteresowani zachowaniem tych obecnych korzysci i nie zamienig
takiej przychylnosci na gniew, dziatajgc gtupio. Nastepna sekcja, List do Hebrajczykéw
12, wersety 25 do 29, powréci do takich rozwazan w sposéb wyrazny.

Autor przedstawia obraz sugerujacy, ze nie ma przed nimi niczego, od czego
musieliby sie cofngé, poniewaz obawia sie, ze niektdorzy mogliby to robi¢ nadal, jesli
rozwazg tylko naciski, jakie wywierajg na nich sgsiedzi. Zamiast tego, przed nimi jest
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radosne Swietowanie w niebianskim miescie, w towarzystwie Jezusa, ich posrednika,
i wszystkich sprawiedliwych zgromadzonych razem w ich ostatecznym domu,
wzywajac ich do kontynuowania ich ruchu naprzdd ku doskonatosci. Kontrast miedzy
sfowem wypowiedzianym na Synaju a lepszym stowem z nieba ustanowit rowniez
ostateczne ostrzezenie w Liscie do Hebrajczykéw 12, 25, ostateczny argument od
mniejszego do wiekszego, ktéry bardzo $cisle odpowiada argumentowi od
mniejszego do wiekszego, ktéry otworzyt pierwsze napomnienie kazania w rozdziale
2, wersetach od 1 do 4. Uwazajcie, abyscie nie odrzucili tego, ktéry do was mowi.

Bo jesli tamci nie uciekli, odrzucajac tego, ktory ich ostrzega na ziemi, o ilez bardziej
my nie uciekniemy, odwracajac sie od tego, ktory ostrzega z nieba, ktérego gtos
wstrzgsnat ziemig w owym czasie, a teraz obiecat, méwigc: Jeszcze raz wstrzgsne nie
tylko ziemig, ale i niebem. A to tylko raz jeszcze oznacza usuniecie rzeczy
wstrzgsalnych jako rzeczy, ktére zostaty stworzone, aby mogty pozostaé rzeczy
niezachwiane. Dlatego tez, otrzymujac niezachwiane krélestwo, okazmy wdziecznosc,
przez ktdrg czcimy Boga w taki sposdb, jaki mu sie podoba, z bojaznig i lekiem, bo
Bdg nasz jest rzeczywiscie ogniem trawigcym.

Tego, ktory ostrzegat ich na ziemi, mozna byto ustyszec¢ jako Mojzesza, rzecznika
przymierza Synajskiego, gdyby nie nastepujgcy bezposrednio po nim werset, ktory
wydaje sie sugerowaé, ze Bog jest zrédtem obu ostrzezen. Mdéwiono, ze gtos Boga
wstrzgsnat ziemig na Synaju. Gtos Boga wstrzgsnat ziemiag w tym czasie.

W Sedzidw 5, wersety 4 do 5 i w Psalmie 67, werset 8, trzesienie ziemi jako
odpowiedzZ na gtos Boga jest czeScig pamieci o tym wydarzeniu na Synaju. Autor
wprowadza teraz Aggeusza, rozdziat 2, werset 6, jako boska wyrocznie, ktéra ma
przepowiedzieé¢ decydujgce wstrzgsniecie i usuniecie zaréwno ziemi, jak i nieba.
Jednak raz na zawsze wstrzgsne niebem i ziemia.

Autor zmodyfikowat ten tekst Aggeusza, aby podkresli¢ wigczenie nieba w to przyszte
potrzgsanie wraz z ziemig. Tak wiec autor dodaje stowa nie tylko do swojego cytatu,
ale takze odwraca kolejnos¢ nieba i ziemi, aby kontrast byt bardziej widoczny, a
potrzgsanie niebios bardziej widoczne i kulminacyjne. Pierwsze dwa stowa recytacji,
po grecku stowa eti hapax, po angielsku tylko trzy stowa raz jeszcze, dostarczajg
klucza do tej interpretacji tego wersetu.

Poniewaz Bdg wstrzgsnie ziemig i niebem hapax, raz na zawsze, a nie tylko ponownie,
autor odczytuje to jako obietnice decydujgcego eschatologicznego wstrzgsniecia i
usuniecia widzialnego stworzenia, zaréwno ziemi, jak i widzialnego nieba. Mozna tu
przypomnie¢ kontrast autora miedzy tymczasowg naturg widzialnego swiata
materialnego a wieczng naturg Boga i krélestwa Bozego, wprowadzony juz w
rozdziale 1, wersetach od 10 do 12. Wszystkie rzeczy stworzone i wstrzgsalne zostang
usuniete, aby to, co jest niezniszczalne i tylko to, mogto pozostac.
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Wyrazista eschatologia autora pojawia sie tutaj ponownie. Niebo i ziemia nie sg
odnawiane, ani wiek przyszty nie zaczyna sie po przeminieciu obecnego wieku. Raczej
krélestwo Boze istnieje juz poza materialnym i widzialnym stworzeniem i bedzie po
prostu wszystkim, co pozostanie po usunieciu tymczasowego, wtdrnego porzadku
stworzonego.

Bycie i pozostawanie czescig wspoélnoty chrzescijanskiej jest niezbedne do samego
przetrwania, co jest by¢ moze jednym z powoddw, dla ktorych autor postrzega
zbawienie jako to, co wierzagcy ma odziedziczy¢ w rozdziale 1, wersecie 14 jako dar,
ktory jest w petni otrzymywany dopiero podczas drugiego pojawienia sie Chrystusa w
Hebrajczykow 9, wersecie 28. Wyzwolenie ze Swiata materialnego, ktory jest
przeznaczony do rozpadu i wejscie do trwatego krélestwa, ktére samo przetrwa
wstrzgs, jest wyzwoleniem, zbawieniem, ktére w ostatecznej analizie ma najwieksze
znaczenie dla tego autora. Usuniecie rzeczy, ktére majg zosta¢ wstrzasniete,
odpowiada usunieciu pierwszej komnaty , ktéra blokuje dostep do miejsca Swietego;
jesli przypomnimy sobie tutaj dyskusje autora na temat fizycznego uktadu przybytku
w rozdziale 9, wersetach 9 10.

Po tym eschatologicznym wstrzgsie i usunieciu widzialnych niebios, droga do
boskiego miejsca Swietego stanie sie oczywista, a klienci synéw, liczni synowie i corki,
zostang wprowadzeni. To oczekiwanie podtrzymuje konsekwentng dewaluacje przez
autora ziemskich débr, ziemskiego obywatelstwa i ziemskiego statusu. Wszystkie
takie rzeczy sg zagwarantowane przez obietnice Boga, ze przeming, a tylko lepsze
dobra wierzgcego w krélestwie Boga pozostang.

Jedyng wtasciwg odpowiedzig na Boze pragnienie obdarowania ludzi wiary tak
wspaniatym darem jest okazanie wdziecznosci. Greckie stowo to echomen charen .
Charen od stowa charis , ktore zwykle ttumaczymy jako faska, w tym przypadku musi
oznaczac wdzieczno$é, poniewaz autor przedstawia to napomnienie jako
odpowiednig odpowiedz na otrzymanie daru, a mianowicie niezachwianego
krélestwa.

Wezwanie do wdziecznosci i wytrwatosci we wdziecznosci jest esencjg argumentacji i
napomnienia autora w catym Liscie do Hebrajczykéw. Ogrom dobrodziejstw, jakie
Bog obdarza, wieczna ojczyzna, w ktdrej beneficjenci zostang zapisani jako
obywatele, wymaga proporcjonalnego zaangazowania w zycie petne wdziecznosci. Ta
wdziecznos¢ wyrazi sie poprzez oddawanie czci Bogu z poboznoscig i bojaznig w
sposdb, ktéry podoba sie Bogu.

Tutaj natrafiamy na kolejne stowo zbudowane na rdzeniu euarest , tutaj euarestos,
dobrze przyjemnie. Byta to grupa stéw wprowadzona w Hebrajczykdw 11 wersety 5 i
6, gdzie pistis , niezachwiane zaufanie lub wiara, zostato uznane za warunek
konieczny do zadowolenia Boga. Ten sam termin powrdci pézniej w rozdziale 13
wersety 16 do 21.
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Ten werbalny zwigzek miedzy 12:28 a tymi pdzniejszymi wersetami w rozdziale 13
sygnalizuje, ze 13 1 do 21 rozwinie obraz tego, jak wyglada wdziecznos¢ wobec Boga
w odniesieniu do codziennych czynnosci, dzielenia sie ze sobg i czynienia dobra sobie
nawzajem w spofecznosci wierzacych oraz angazowania sie w to wzajemne wsparcie,
ktére umozliwia opdér wobec atakow spoteczenstwa i ktore réwniez nadal uznaje
dobro¢ Boga. Zachecajac stuchaczy do wdziecznosci, autor przypomina im, ze to, co
zyskali, jest o wiele wieksze niz to, co stracili. By¢ moze ci, ktérzy chwiejg sie w swojej
wierze, czuja sie pokonani.

S3 chorzy w sercu z powodu strat, ktére poniesli, i codziennych przypomnien o tej
stracie. Przez cate kazanie autor rozwodzit sie nad tym, co wierzgcy majg zamiast
tego, co zyskali dzieki swojej wiezi z synem, zyskami tak wielkimi, ze w poréwnaniu z
nimi straty wydajg sie nieistotne. List do Hebrajczykéw 12:29 zamyka akapit
pasujgcym obrazem Boga jako ognia trawigcego, obrazem zaczerpnietym z Ksiegi
Powtdrzonego Prawa 4, wersetu 24, gdzie czytamy, ze twdj Bog jest ogniem
trawigcym.

Ten obraz wzmacnia ostrzezenie z 12:25, a takze przypomina ostrzezenie z rozdziatu
10, wersety 26 do 31, gdzie niewdzieczny staje w obliczu perspektywy zarliwego
ognia gotowego pochtong¢ przeciwnikow. List do Hebrajczykéw 12, wersety 28 do 29
powtarzajg w skrécie pasterskg technike autora w catym kazaniu, stosowang w celu
wzmochnienia jego nakazu oddawania Bogu czci i poboznosci, a tym samym okazania
Bogu wdziecznosci, na ktérg zastuguje, mianowicie za rozwazenie zaréwno wielkosci
Jego hojnosci z jednej strony, jak i rozwazenie niebezpieczenstwa Jego osgdu nad
tymi, ktérzy niesprawiedliwie reaguja na Niego i Jego dary z drugiej strony. Autor w
Liscie do Hebrajczykéw 12, 4-29, na kilka istotnych sposobdw przedstawia swoje cele
retoryczne wobec stuchaczy, uzupetniajgc interpretacyjny punkt widzenia rywalizacji
sportowej, ktory wprowadzit jako ramy do myslenia o doswiadczeniach w rozdziatach
12, 1-3. Autor dodaje interpretacyjny punkt widzenia ksztattujgcej dyscypliny Bozej,
zamieniajgc trudne doswiadczenia i przeciwnosci w dowody honorowego przyjecia
do rodziny Bozej i okazje do ksztattowania charakteru.

Majac te soczewke na miejscu, autor naktania stuchaczy do dalszego stawiania czota
tym doswiadczeniom jako honorowej sciezce do podgazania, w przeciwienstwie do
wyniszczajgcej Sciezki. Zaczynajg dostrzegac, ze ich doswiadczenia trudnosci
ujawniaja, ze Bog ich ksztattuje bardziej niz spoteczenstwo ich zawstydzajgce. Wizja
niebianskiej Jerozolimy, ktéra rozwija autor, jest kuszgcym zaproszeniem dla
stuchaczy, aby nadal zblizali sie i wspdlnie podazali $ciezkami lojalnosci wobec Jezusa.

Na koniec nie ma sie czego obawiaé, jest tylko uroczyste powitanie w ich wiecznym
dziedzictwie. W swoim ostatnim ostrzezeniu i kosmologicznym uzasadnieniu tego
ostrzezenia autor ponownie stawia przed oczami stuchacza bardzo, bardzo wyraznie
to, co uwaza za nadrzedne wyzwanie, na ktore stuchacze maija sie przygotowac i
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ktérego stuchacze nie osmielajg sie nie podjgc. Nie jest to wyzwanie kontynuowania
dogadywania sie przez reszte tego zycia w niesprzyjajgcym spoteczenstwie, ale
wyzwanie spotkania sie i przetrwania eschatologicznego wstrzgsu niebios i ziemi, aby
nie dzieli¢ losu tymczasowego kosmosu, ale raczej wejs¢ do wiecznego domu, ktory
Bog przygotowat dla tych, ktdrzy okazujg sie lojalni.

Pod koniec tego rozdziatu autor powrdcit dosé¢ wyraznie do swojego wezwania do
wdziecznosci, podstawowej wartosci, ktora fgczy wiekszos¢ jego napomnien i
ostrzezen dla stuchaczy, starajgcych sie wpoié im, ze wdzieczna odpowiedz Bogu musi
kierowac ich rozwazaniami w kazdej sytuacji, w ktorej sie znajdujg. Rozwazajac, jak
przyswoic ten rozdziat naszemu uczniostwu i formowaniu naszych wspodlnot wiary,
powinnismy zwrdci¢ uwage na sposoby, w jakie tresc Listu do Hebrajczykéw 12, 5-11
zostata skrytykowana przez wspoétczesnych uczonych i interpretatoréw. Niektérzy
odczytuja ten fragment jako przedstawiajgcy przemocowe rodzicielstwo jako
sankcjonowane przez Boga lub jako nakaz przemocy domowej, lub krytykujg go za
interpretowanie cierpienia jako zastuzonej kary.

Wszystko to moze by¢ prawda w odniesieniu do tekstu Ksiegi Przystow, ktory
recytuje autor, ale nic z tego nie jest prawda w odniesieniu do jego wtasnego
zastosowania tego tekstu w tym fragmencie. Autor Listu do Hebrajczykéw wycisza te
aspekty tekstu Ksiegi Przystow, ktdre mowig o karzacej dyscyplinie, przechodzac
zamiast tego w kierunku dyscypliny ksztattujgcej. Nie méwi tez nic, co sugerowatoby,
ze trudnosci, ktorych doswiadczajg stuchacze, sg ich wtasng wing.

Te trudnosci sg raczej wynikiem wrogosci grzesznikdw wobec ludzi, ktérzy
sprzeciwiajg sie Bogu i nie poddajg sie Jego woli. Zaréwno dla egzegezy, jak i
zastosowania tego fragmentu istotne jest zrozumienie, jakie cierpienia ma na mysli
autor. Nie méwi on o chorobie lub chorobie samej w sobie, ani o przemocy domowej,
ubdstwie czy podporzadkowaniu uciskajgcemu rezimowi.

Mowi on szczegdlnie o naganie, zniewadze, naduzyciach i pozbawieniu, ktorych
doswiadczajg i chetnie znoszg wierzgcy w wyniku ich zwigzku z Jezusem i ludem
Bozym oraz w wyniku ich zobowigzania do pozostania lojalnymi i postusznymi wobec
przykazan tego Boga. Préba zastosowania tego fragmentu poza pierwotnym
kontekstem duszpasterskim autora jest problematyczna. Ten fragment oferuje
zachete, szczegdlnie przesladowanemu kosciotowi w represyjnych warunkach, gdzie
wyznanie wiary, zbieramy sie z grupg chrzescijanskg i ksztattujemy swoje zycie
wedtug przykazan Bozych, a wymagania ewangelii wpedzajg ludzi w konflikt z ich
goszczacym spoteczenstwem.

To jest otoczenie, ktére jest bardzo podobne do otoczenia, o ktérym modwi autor, a
zatem interpretowane przez autora tym obrazem dyscypliny ksztattujgcej. Pozostaje
to oczywiscie zachetg dla chrzescijan w kazdym otoczeniu, kiedykolwiek robienie
tego, czego pragnie Bdg, oznacza wyrzeczenie sie siebie i przyjmowanie trudnosci i
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przeciwnosci dla dobra lojalnego postuszenistwa Bogu. W Liscie do Hebrajczykéw 12,
wersetach od 12 do 17, autor daje nam kolejne przypomnienie o naszych
obowigzkach wobec siebie nawzajem w wierze.

On wzywa nas ponownie, aby$Smy przekroczyli by¢ moze ograniczenia narzucone nam
przez prywatyzacje lub indywidualizacje religii w naszym spoteczenstwie, aby nadal
odkrywac, jak inwestowac w to, aby nasi bracia i siostry nie zawiedli w stosunku do
daréw Bozych, nawet jesli pozwalamy im pomagac nam pozostac na wtasciwej
drodze i i$¢ naprzod. Przyktad Ezawa nadal rzuca nam wyzwanie w wielu kontekstach,
w ktérych mozemy znalezé sie w sytuacji, w ktérej wymieniamy nasze prawo
pierworddztwa jako synowie i cérki zywego Boga na to, co proporcjonalnie jest
jednym positkiem. Przyktad Ezawa stawia czota chrzescijanom w narodach wrogich
lub represyjnych catkiem bezposrednio, bardzo podobnie, jak autor stawiat czota
swoim stuchaczom, zachecajac ich, ze nawet dziesieciolecia zycia i wygody nie sg
niczym w poréwnaniu z trzymaniem sie integralnosci oddanego postuszenstwa Bogu.

Tak wiec poddanie sie, nawet bardzo powaznym represjom, jest rOwnoznaczne ze
sprzedazg swojego prawa pierworédztwa za réwnowartos$é jednego positku. Przyktad
Ezawa jednak stawia czota rdwniez chrzescijanom w krajach zachodnich, gdzie
chrzescijanstwo zostato w duzej mierze oswojone, aby stac sie nieszkodliwg,
prywatng i zasadniczo nieistotng religia, ktérg mozna bezpiecznie tolerowaé,
poniewaz nigdy nie zaktéca ona normalnego trybu zycia. Autor rzuca nam wyzwanie,
abysmy zapytali, czy sprzedaliSmy nasze prawo pierworddztwa, kupujgc udomowione
uczniostwo. Czy uksztattowalismy Boga, ktéry stuzy naszym potrzebom, gdy go
potrzebujemy, zamiast szuka¢ Boga, ktdry wzywa nas do stuzby jemu i jego wizji dla
naszej spotecznosci, naszego narodu i $wiata? Czy uksztattowalismy zbawiciela, ktéry
nas kocha i opiekuje sie nami, ale jest zadowolony, pozwalajgc nam realizowa¢ nasze
wtasne cele i ambicje, zamiast realizowac¢ swoje powotanie, by stuzy¢ jego celom?
Przyktad Ezawa rzuca nam wyzwanie, bysmy zapytali, jak czesto nasze wybory
odzwierciedlajg nasz gtdd Boga, naszg mitos¢ do Boga, nasze pragnienia, by by¢
instrumentami Boga w tym Swiecie i jak czesto nasze wybory pokazujg preferencje
dla trywialnych rozrywek i zajeé tego Swiata. Na koniec, autorka podnosi wdzieczng
odpowiedzZ na Boga pod koniec tego rozdziatu, sugerujgc nam, ze wdzieczno$¢ jest
podstawowag wartoscig, ktéra ma potencjat, by wprowadzi¢ integracje do naszego
zycia.

Autor wktada w to kazanie znaczng energie, aby uczyni¢ nas coraz bardziej
Swiadomymi tego, co otrzymalismy od Boga, zastepujac nasze poczucie uprawnien,
nasze wyobrazenia, ze zapracowaliSmy na to, co mamy, nasze nienasycone
pragnienie wiekszej ilosci débr tego Swiata, rozrywek lub rozproszen zrozumieniem,
jak gteboko Bdg nas obdarzyt taska, uprzywilejowat i wzbogacit. | czyni to, aby
doprowadzié nas do szczerego zaangazowania sie w uczciwe odwdzieczenie sie Bogu
za jego hojnoéé. Swiadczenie, postuszeristwo, stuzba, dbanie o tych, ktérymi Bég
chce, abysmy sie opiekowali, rozszerzanie zasiegu Boga w imieniu Boga jako
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wdzieczni klienci Boga, szukanie kazdej okazji, aby przyniesc zaszczyt i stuzyé
interesom naszego wielkiego patrona.

Te rzeczy tworzg plan, ktory wprowadza integralnos¢ do kazdej czes$ci naszego zycia,
a zobowigzanie do okazywania wdziecznosci Bogu staje sie podstawowg wartoscia,
ktora staramy sie ucielesnia¢ w kazdej sytuacji. Robimy to zaréwno dlatego, ze nie
zastuguje on na mniej od nas, jak i, jak przypomina nam autor, poniewaz nasz Bog
jest rzeczywiscie trawigcym ogniem. Autor rzuca nam wyzwanie, abysmy odtozyli na
bok niebiblijny poglad, ze zbawienie jest darem bez zadnych warunkéw, ktérym
mozemy sie cieszy¢, realizujgc wiasne interesy w ciggu naszego zycia, i przyjeli raczej
biblijny poglad, ze zbawienie jest ostatecznym wynikiem trwajgcego tarica miedzy
Bozg taska i dobroczynnoscia a moja reakcjg, szanujgc Boze dary tak, jak Bog na to
zastuguje i oddajac sie Bozym interesom, poniewaz Bég dat mi siebie.

Bdg, ktory dat nam zycie, dobra i wieczng nadzieje, a takze Zbawiciel, ktéry umart za
wszystkich i zmartwychwstat za nich, zastugujg na petny wyraz naszej wdziecznosci,
gdy poswiecamy nasze zycie nie dla siebie samych, ale dla Jezusa, ktéry umart za nas i
zmartwychwstat, co sam Pawet wskazuje jako cel smierci Jezusa za nas w 2 Liscie do
Koryntian 5, wersecie 15.



