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List do Hebrajczykéw 10:39 wprowadza wiare jako kluczowa wartosé, ktorg nalezy
ucielesnié, jesli ktos chce zachowac swoje zycie lub dusze. Autor rozpoczyna od tego
punktu, aby rozwingé, jak wiara wyglada w dziataniu, aby udzieli¢ swojej kongregacji
dalszych wskazéwek dotyczacych jakosci, ktdra bardziej niz jakakolwiek inna definiuje
ich zycie i kieruje ich krokami. Zarys argumentacji Listu do Hebrajczykéw czesto rozni
sie w kwestii punktu przejscia od tresci Listu do Hebrajczykéw 11 do tresci Listu do
Hebrajczykow 12.

Kazda linia demarkacyjna bedzie w pewnym stopniu sztuczna, nie w ostatniej
kolejnosci dlatego, ze podziaty rozdziatéw zostaty wprowadzone wieki pdzniej.
Niemniej jednak sugerowatbym, abysmy nie mysleli o Hebrajczykach 11:1 do 40 jako
o odrebnym bloku tekstu o wierze, ale raczej rozszerzyli to na Hebrajczykdéw 12
werset 3, przyznajac, ze Hebrajczykdw 12:1 do 3 zapewnia réwniez ptynne przejscie
do tego, co nastepuje. Chodzi jednak o to, ze 12 1 do 3 jest punktem kulminacyjnym
w serii przyktadow wiary w dziataniu, poniewaz tam znajdujemy przykfad Jezusa,
ktérego autor nazywa pionierem i doskonalgcym wiare, w ktérego przykfadzie
widzimy skrystalizowane wiele elementdw wzorcow wiary przewijajgcych sie przez
caty rozdziat 11.

List do Hebrajczykdw 12:1 do 3 zawiera réwniez silne koncowe napomnienie do
materiatu z rozdziatu 11. List do Hebrajczykéw 11:1 do 12 3 jest zasadniczo listg
przyktaddw i znaczgco przypomina inne starozytne listy przyktadéw, zwtaszcza te
sporzadzone w kontekscie préby przekonania stuchaczy do nasladowania zachowan
lub praktyk widocznych w tych przyktadach lub unikania wad i btedéw widocznych u
0s0b, ktére zaludniajg te listy przyktadéw. Gdybysmy mieli zwrécié sie, dla
poréwnania, do ksiegi Seneki O korzys$ciach, gdzie w ksiegach 3 i 5 znalezZliby$Smy
dwie takie listy przyktaddéw, ktdre przypominaja liste przyktadéw w Liscie do
Hebrajczykow 11:1 do 12:3, odkrylibysmy, ze Seneka uzywat srodka zwanego anaforg
jako $rodka do ustrukturyzowania tej listy.

Anafora to figura retoryczna, w ktérej autor lub méwca wielokrotnie rozpoczyna
zdania tym samym stowem lub frazg, zaznaczajac kazdy nowy krok w dyskursie. W
Liscie do Hebrajczykoéw jest to fraza, przez wiare, lub po grecku pojedyncze stowo,
piste , ktére pojawia sie ponad tuzin razy w ciggu 11:1 do 12:3. Listy przyktadéw
Seneki majg réwniez podsumowujgce stwierdzenia w poblizu swoich wnioskdw,
stwierdzenia dotyczgce faktu, ze istnieje niezliczona ilos¢ innych, ktére mozna by
wymieni¢, ale zabraknie mi czasu, jesli sprébuje je wymienié. Autor Listu do
Hebrajczykow uzywa tego samego srodka na poczatku 11 wersetu 32, gdzie mowi, ze



zabraktoby mi czasu, aby opowiedzie¢ o wielu innych przyktadach wiary, do ktérych
nastepnie czyni najkrétsze odniesienia.

Ponadto w przyktadowych listach Seneki mozna znalez¢ koncowe napomnienia, aby
nasladowac pozytywne przyktady, takie same, ktore wyrdzniajg List do Hebrajczykéw
12:1 do 3. Majac wokot siebie tak wielki obtok swiadkdow, biegnijmy réwniez w
wyscigu. Tak zwany rozdziat o wierze w Liscie do Hebrajczykéw ma zatem na celu
zademonstrowanie godnosci pochwaty przyktadow wiary. Fakt, ze Noe, Abraham i
Mojzesz, na przyktad, byli pamietani przez wszystkie te stulecia, dowodzi stuchaczom,
ze droga wiary jest rzeczywiscie sciezka do otrzymania Swiadectwa charakteru Boga,
ze zycie danej osoby byto honorowo przezyte i osiggniecia godnej pochwaty pamieci.

Jest to szczegdlnie wazne, biorgc pod uwage sposoby, w jakie dotgczenie do
wspolnoty wiary zniszczyto honor stuchacza i szanse na chwalebne wspomnienie
wsrod sgsiadow. Ludzie stawiani za wzér w 11:1 do 12:3 réwniez opisujg, jak wiara
wyglada w dziataniu. Kilku, zwfaszcza Abraham, Mojzesz, meczennicy i Jezus, wydaje
sie rezonowac wyraznie z wtasnymi doswiadczeniami i wyborami stuchaczy w
rozdziale 10, wersetach 32 do 34.

Oznacza to, ze autor wybrat i uksztattowat swoje przyktady wiary, aby odnies¢ sie do
konkretnej sytuacji swoich stuchaczy i wesprze¢ swoje napomnienie, aby i$¢ naprzod
w obliczu wyrzutow, wstydu, straty i wrogosci. Jest to litania tych ludzi, ktérzy dzieki
wierze i cierpliwosci odziedziczyli obietnice, jak autor zapowiadat w Liscie do
Hebrajczykdow 6, wersecie 12, uzupetniajgc w ten sposdb obraz modelu, ktéry autor
przedstawit do nasladowania przez adresata. Mozemy poczyni¢ kilka ogdélnych
obserwacji na temat tego, jak autor Listu do Hebrajczykdw przedstawia wiare w tej
sekcji, zanim przejdziemy do szczegétow tekstu.

Po pierwsze, ludzie, ktdrzy okazujg zaufanie lub wiare, oczekujg nagrody Bozej i
spetnienia obietnic i napomnien Bozych. Po drugie, orientujg sie w swoim zyciu na
tym Swiecie catkowicie na podstawie swojej wiedzy o przysztosci Boga. Po trzecie,
dokonujg wyboréw na podstawie tego, jaki kurs jest odpowiedni do osiggniecia
obiecanych dobrodziejstw Bozych, nawet jesli taki kurs dziatania oznacza utrate
statusu doczesnego, ojczyzny, honoru, bogactwa, a nawet samego zycia.

Zadne trudnosci nie odwodzg ich od dazenia do celu, jaki Bég im wyznaczyt. Czy
Sciezka lojalnosci i postuszenstwa wobec Boga przyniesie im stawe czy zf3 stawe,
wyzwolenie czy meke, to jest $ciezka, ktérg podazajg w tym zyciu. Uwazajg ten Swiat
za kraine swojego pobytu, patrzac zawsze w przysztos¢ na miasto i ojczyzne, ktérg
Bog przygotowat dla swojego ludu, niezachwiane krélestwo, miasto z fundamentami,
ktorych nie mozna zachwiac.



Zyja tu konsekwentnie, aby nie narazaé na szwank swojego powitania. Autor
rozpoczyna swoje pochwaty wiary definicjg tego, czym jest wiara. Wiara jest
substancja rzeczy, na ktdre mamy nadzieje, dowodem rzeczy niewidzialnych.

Dzieki temu starsi otrzymali poswiadczenie. Autor nie prébuje tutaj podac
wyczerpujgcej definicji, ale takiej, ktdora skupi uwage stuchaczy na elementach
zaufania lub wiary, ktdre sg kluczowe dla napomnienia autora. Jako punkt wyjscia
podkresla orientacje osoby wierzgcej na rzeczy, na ktdre ma sie nadzieje i ktorych nie
widaé, aspekty zycia wiarg, ktore wielokrotnie pojawiajg sie w nastepujgcych
przyktadach wiary.

W pierwszej potowie definicji autor uzywa greckiego stowa hypostasis. Wiara lub
pistis , zaufanie, jest hipostaza rzeczy, na ktére mamy nadzieje. W jezyku
filozoficznym stowo hypostasis moze oznaczac substancje lub lezgcg u podstaw
esencje czegos.

List do Hebrajczykdw 1:3 odzwierciedla cos z tego sensu, nazywajgc Jezusa odbiciem
hipostazy Boga, samego bytu Boga, istotnego charakteru i substancji Boga. Jednak w
codziennym jezyku prawnym lub biznesowym hipostaza moze réwniez oznacza¢ akt
wtasnosci lub gwarancje, co potwierdzajg liczne papirusy, a takze klasyczne teksty.
Jesli jest styszana w tym sensie, definicja wiary w 11.1 réwniez méwi bezposrednio o
utracie wtasnosci przez wierzgcych z powodu ich lojalnosci wobec Chrystusa i grupy
chrzescijanskiej, o ktérej mowa w 10.34. Oba znaczenia hipostazy podkreslajg
wrazenie, ze definicja nie jest subiektywna, prébujac wyjasnié, jak odczuwa sie wiare,
na przyktad poczucie pewnosci rzeczy, ktérych sie spodziewamy, ani o przekonaniu
umysfowym, ze wiara wytwarza, na przyktad, mocne przekonanie o rzeczach
niewidzialnych.

Zamiast tego definicja ta stara sie ujawnié, czym jest zaufanie lub wiara sama w
sobie, a zatem znaczenie posiadania wiary lub zaufania. Ci, ktdrzy ufajg, majg w
swoim posiadaniu, w istocie, akt wtasnosci tego, co zapewni im osoba, ktdrej ufaja.
Majg juz podstawowsg istote przysztego dobra, na ktdre licza.

Definicja ta ma na celu motywowanie stuchaczy do trzymania sie ufnosci w obietnice
Boga, zamiast utraty wszystkiego przez nieufnos¢, jak to miato miejsce w przypadku
pokolenia pustyni. W drugiej potowie tej definicji wiary autor uzywa stowa elenchos .
Wiara jest elenchos rzeczy niewidzialnych.

To stowo oznacza niepodwazalny lub konieczny fakt. Jest to dana, ktérej nie moze
obali¢ opozycja i ktéra ustanawia czyjgs sprawe w sadzie lub izbie rady. Poniewaz
pistis , stowo, ktére zwykle ttumaczymy jako wiara lub zaufanie, miato réwniez
znaczenie dowodu w sgdach, druga potowa definicji miataby réwniez naturalne
znaczenie w kontekscie tej argumentacji.



Dowodem jest ustanowienie poza wszelkg watpliwoscig rzeczy, ktdrych nikt z fawy
przysiegtych nie widziat, ale na temat ktérych muszg teraz wydaé¢ werdykt lub
ustanowienie poza wszelka watpliwoscia rzeczy, ktérych publicznosé w sali rady
jeszcze nie widziata, ale musi zaplanowad z wyprzedzeniem. W tej definicji
znajdujemy rodzaj wzajemnej relacji miedzy zaufaniem a tymi jeszcze niewidzianymi
rzeczywistosciami. Bez zaufania te ostatnie nigdy sie nie materializujg, podczas gdy
dzieki zaufaniu rzeczywistos$¢ tych jeszcze niewidzianych dobr jest demonstrowana tu
i teraz.

Istnieje rowniez pewna relacja, ktora jest tutaj budowana pomiedzy wiarg w
wersecie 11 a dyskusjg autora na temat nadziei w rozdziale 6, wersetach 19 20.
Wiara jest tutaj tytutem wtasnosci do wiecznego dziedzictwa. W wersecie 6, 19 do
20, nadzieja jest uwiezig, ktdra tgczy cztowieka z wiecznym portem.

W ten sposdb zarowno wiara, jak i nadzieja orientujg stuchaczy na trzymanie sie tego,
co teraz majg w Chrystusie i na ich relacje z Chrystusem jako pierwszg czesé, lub
zaliczke, jesli wolisz, tego, co jest gwarantowane, jesli trzymaja sie tego, co jest teraz
w ich zasiegu, mianowicie wiary i nadziei. Zaufanie lub wiara jest poczatkiem czegos,
w czym petne posiadanie i rados¢ sg koncem. W Liscie do Hebrajczykoéw 3.14 autor
powiedziat, ze wierzgcy pozostajg, cytuje, partnerami Chrystusa, jesli trzymamy sie
mocno pierwszej raty hipostazy az do konca.

Pierwsza czes$¢ istoty tych obiecanych dobr jest trwata az do konca. To, co autor miat
na mysli w 3:14, jest teraz wzmocnione i nieco wyjasnione przez te definicje zaufania.
Jesli posiadamy wiare i okazujemy zaufanie do Boga, mamy tytut wtasnosci i istote
tego, na co mamy nadzieje.

Poniewaz Bog jest catkowicie niezawodny, Bog dotrzyma obietnicy. Jesli mamy
nadzieje, jestesSmy juz zakotwiczeni i zacumowani w tym trwatym krdlestwie, do
ktérego mamy nadzieje jeszcze wejs¢. W drugim wersecie tego rozdziatu autor
szybko kontynuuje swojg definicje wiary, stwierdzajac, ze wiara jest sposobem na
uzyskanie poswiadczenia, marturia, poniewaz przez to, przez wiare, starsi otrzymali
poswiadczenie lub aprobate.

Badanie inskrypcji dla dobroczyncéw przeprowadzone przez Fredericka Donkera
ujawnia czeste uzywanie stowa marturia i grupy stéw zbudowanej wokaét stowa
marturia, aby wyrazi¢ poparcie rzymskich wtadz dla osoby, ktérg lokalne
zgromadzenie chciato uhonorowac. Reprezentowato to potwierdzenie wtadzy, ze
kandydat byt rzeczywiscie godny otrzymania zaszczytéw i politycznie wiarygodny.
Formy czasownika marturia pojawiajg sie tutaj w rozdziale 11 w wersetach 2, 4, 6 i
ponownie w 39.

Ta powtarzalnos¢ sugeruje, ze autor bardzo chce podkreslié, ze wytrwatos¢ w wierze
zaowocuje podobnym uznaniem adresatéw przed sgdem Bozym, swiadectwem ich



wartosci i przyznaniem wiecznej czci. W Liscie do Hebrajczykéw 11, wersetach od 3
do 7, autor przytacza kilka przyktadéw wiary okazanej w odniesieniu do spraw sprzed
potopu lub ludzi, ktérzy zyli przed potopem. Tak wiec w wersecie 3 pisze, ze przez
zaufanie uwazamy, ze wieki zostaty ustanowione przez Stowo Boze, tak ze to, co jest
widoczne, powstato z rzeczy niedostepnych dla zmystowego doswiadczenia.

List do Hebrajczykéw 11:3 potwierdza ostateczng zaleznos¢ widzialnego od
niewidzialnego, a zatem wyzszosc¢ i ostatecznos¢ niewidzialnego krélestwa. Widzialne
krélestwo jest zalezne od niewidzialnego krdlestwa i dlatego jest mniej wartosciowe i
trwate. Ten werset moze rowniez stuzy¢ do uczynienia widzialnego stworzenia
rodzajem dowodu na niewidzialne krélestwo, z ktérego wyrosto.

Logika bytaby taka, ze przyczyna musi réwniez istnieé, jesli istnieje skutek. Jest to
cze$¢ trwajgcej proby autora, aby zmotywowaé adresatéow do dalszego poktadania
nadziei i szukania domu w tym trwatym, trwatym, ostatecznym krélestwie poza
widzialng rzeczywistoscig. To niewidzialne krdlestwo bedzie gtdwnym tematem wielu
przyktaddéw wiary w catym tym rozdziale.

Wiara bierze pod uwage niewidzialne i przyszte rzeczywistosci, gdy wyznacza swaj
kurs dziatania. Ten temat pojawi sie tutaj w wersetach 3, 7, 10, 15, 20, 22, 26i 27, a
na koniec w wersecie 35. Bohaterowie wiary dokonujg wtasciwych ocen i wybordéw
tylko dlatego, ze potrafig patrze¢ poza widzialny, materialny i zmystowy Swiat.

W wersecie 4 autor podaje przyktad Abla jako przyktad wiary. Przez wiare Abel ztozyt
wiekszg ofiare niz Kain, przez co zostat poswiadczony jako sprawiedliwy, Bég
sktadajgc swiadectwo obok jego daréw, i przez to, mimo ze byt martwy, nadal moéwi.
W okresie drugiej swigtyni byto sporo spekulacji na temat tego, co sprawito, ze ofiara
Abla bytfa lepsza od ofiary Kaina w ocenie Boga.

Znajdujemy to juz w Septuagincie w ttumaczeniu hebrajskiej Ksiegi Rodzaju, gdzie
ttumacz Septuaginty wtrgca co$ w rodzaju wyjasnienia, dlaczego ofiara Kaina zostata
odrzucona. Czytamy tam, ze gdybys ty, Kainie, ztozyt j3 prawidtowo, ale nie podzielit
jej prawidtowo, nie zgrzeszytbys, prawda? Spekulacje na temat zwigzku cech
moralnych Abla i Kaina z akceptowalnoscig ich ofiar sg rowniez dobrze potwierdzone.
Na przyktad w Starozytnosciach Jozefa Flawiusza, gdy pisze on swojg rozlegta
parafraze poczatkowych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju.

Dla autora Listu do Hebrajczykdw to obecno$é zaufania lub wiary sprawia, ze ofiara
Abla jest wieksza niz Kaina, co réwniez prowadzi do tego, ze Abel cieszy sie ta
rzeczywistoscig, ktdrg powierzyt Bogu, a mianowicie zyciem po $mierci. Sama Ksiega
Rodzaju nie nazywa Abla sprawiedliwym lub prawym, ale dikaios, greckie stowo
dikaios, staje sie powszechnym epitetem dla Abla i czestym opisem jego stylu zycia w
okresie drugiej swiatyni i jego literaturze. Autor podziela te tradycje przypisywania
sprawiedliwosci lub prawosci Ablowi.



W Ksiedze Rodzaju 4 czytamy o krwi Abla wotajgcej do Boga z ziemi. Jest to rodzaj
biblijnej wersji powiedzenia, ze morderstwo sie wyda, a nie sugestia, ze Abel nadal
istniat po zabiciu go przez Kaina. Autor Listu do Hebrajczykdéw interpretuje to jednak
jako sygnat, ze Abel, cho¢ martwy, nadal zyje po Smierci i ma zdolnos¢ mdéwienia.

Abel staje sie pierwszym przyktadem kogos , kto dzieki wierze zyje poza grobem, tak
jak wszyscy, ktorzy ufajg Bogu, beda zy¢. Zaréwno przyktad Abla, jak i przyktad
Henocha, ktory wkrdétce nastapi, podkreslaja, ze zycie wiarg prowadzi do
transcendencji smierci, tematu, ktéry bedzie sie powtarzat przez reszte tego
pochwaty. W wersetach 5 i 6 autor przechodzi do przyktadu Henocha, piszac, ze
dzieki wierze Henoch zostat przeniesiony, aby nie widzie¢ smierci, i nie zostat
znaleziony, poniewaz Bég go przenidst.

Przed przeniesieniem bowiem poswiadczono, ze podoba sie Bogu, a bez wiary nie
mozna podobac sie, gdyz konieczne jest, aby ten, kto zbliza sie do Boga, zaufat, ze
Bdg istnieje i ze Bog staje sie tym, ktéry nagradza tych, ktérzy Go szukajg. W
hebrajskim tekscie Ksiegi Rodzaju 5, wersetach 22 i 24, otrzymujemy niewielka
informacje o nieuchwytnej postaci Henocha. Czytamy tam, ze Henoch chodzit z
Bogiem po narodzinach Metuszelacha 300 lat temu.

Enoch chodzit z Bogiem, ale juz go tam nie byto, poniewaz Bog go zabrat. Po raz
kolejny ttumaczenie Septuaginty interweniuje w procesie interpretacyjnym pomiedzy
oryginalnym pisaniem Ksiegi Rodzaju a autorem hebrajskiej interpretac;ji tej historii.
Wersja Septuaginty ttumaczy chodzit z Bogiem w jezyku hebrajskim jako podobat sie
Bogu, a wiec w wersji Septuaginty, po 300 latach podobania sie Bogu, Enoch nie
zostat juz znaleziony, poniewaz Bdg go przenidst.

Podobnie jak w przypadku Abla, autor Listu do Hebrajczykow wtraca teraz ceche
wiary do historii Henocha. Jest to cecha, ktéra prowadzi do radosci zycia poza
$miercig i poza widzialnym swiatem, takim, jakim miat cieszy¢ sie Enoch. Zgodnie z
tradycjg Septuaginty autor Listu do Hebrajczykéw mowi, ze Henoch byt mity Bogu.

Formy tego stowa bedga nadal rozbrzmiewac¢ w miare trwania napomnienia.
Spotkamy sie z nim ponownie w 12:28, a nastepnie w 13 wersetach 16 i 21. Autor
promuje podobanie sie Bogu jako podstawowg wartos$¢ dla wierzacego, taka, ktora
przynosi nagrode przejscia ze smierci do zycia.

Dobrze to pasuje do jego strategii odrywania chrzescijan od opinii i aprobaty oséb z
zewnatrz, co odciggnetoby ich od przywigzania do grupy, skupiajgc ich zamiast tego
bardziej na aprobacie Boga, co prowadzi ich do zachowan, ktdre podtrzymuja grupe i
urzeczywistniajg wartosci grupy chrzescijanskiej. W 116 autor wtrgca krotki
komentarz do swojego portretu przyktadu Henocha, odpowiadajgc na pytanie, co jest
konieczne, aby zadowoli¢ Boga? Autor identyfikuje zaufanie, ze Bdg istnieje i



zaufanie, ze Bdg staje sie nagradzaczem tych, ktorzy Go szukajg, jako warunek
wstepny do zadowolenia Boga. Autor tutaj odzwierciedla bardzo kontekst patron-
klient dla zrozumienia zaufania lub wiary, patrzac na Boga i liczac na niego jako na
tego, ktorego taski warto szukac i ktérego taski, gdy zostang udzielone, mozna liczy¢
na ich dostarczenie.

W wersecie 7 autor przechodzi do swojego ostatniego przyktadu sprzed potopu.
Przez wiare Noe, ostrzezony o wydarzeniach, ktorych jeszcze nie widziano i reagujac z
szacunkiem, przygotowat arke dla zbawienia swojego domu, przez ktdrg potepit Swiat
i stat sie dziedzicem sprawiedliwosci, ktora przychodzi z ufnoscia. Noe jest
przedstawiony w Ksiedze Rodzaju 6-9, szczegdlnie w wersji Septuaginty, jako
sprawiedliwy, dikaios i podobajacy sie Bogu.

Ponownie uzywajac tego stosunkowo rzadkiego stowa, aby by¢ mitym, eiou erestese .
Autor odnosi sie oczywiscie do ostrzezenia o nadejsciu potopu i petnego czci
postuszenstwa Noego w zbudowaniu arki, ktéra w tym czasie byta catkowicie sucha i
zacumowana w doku. Ostrzezony przez Boga o pewnych przysztych wydarzeniach,
catkowicie niedostepnych dla zmystow i doswiadczen Noego, Noe mimo to zaufat
stowu Boga i dziatat zgodnie z nim.

Poniewaz wytyczyt swoj kurs w swietle tych przysztych niewidzialnych realiéw, on i
cata jego rodzina uzyskali bezpieczenstwo i zbawienie. Autor chciatby, aby jego
zgromadzenie postrzegato swojg sytuacje jako analogiczng do sytuacji Noego.
Nadchodzi kolejny dzien sgdu, dzien ostatecznego sadu i kataklizmicznego,
eschatologicznego wstrzgsu zywiotdw, ktéry usunie widoczne niebiosa i ziemie.

Muszg zatem, podobnie jak Noe, skupié sie na tym, jak przygotowa¢ sie do
rozeznania tego, co jest naprawde stosowne w obecnej sytuacji. Podobnie jak Noe,
sg powotani do zrobienia tego, co ich sgsiedzi mogliby uzna¢ za gtupie w obecnym
czasie, poniewaz to, co przyszty dzien sadu pokaze jako najrozsgdniejszy sposob
dziatania, jeszcze nie zostato objawione. W Liscie do Hebrajczykdéw 11, werset 8,
autor dociera do Abrahama jako przyktadu wiary.

To pierwszy w tym encomium rozwiniety przyktad, ktéry w zwigzku z tym wymaga
szczegoblnej uwagi stuchaczy. Historia Abrahama jest szczegdlnie uksztattowana, aby
podkresli¢, po pierwsze, postawe osoby wiary w odniesieniu do struktur spotecznych
tego swiata, a po drugie, przysztoSciowg jakosc¢ zaufania. | tak czytamy, ze przez wiare
Abraham, wezwany do wyjscia w miejsce, ktdre miat otrzymac jako dziedzictwo,
postuchat i wyszedt, chociaz nie wiedziat, dokad idzie.

Przez wiare przebywat w ziemi obiecanej, jakby w ziemi nie swojej, mieszkajagc w
namiotach z Izaakiem i Jakubem, wspétdziedzicami tej samej obietnicy, gdyz
oczekiwat miasta majgcego fundamenty, ktérego rzemiesInikiem i budowniczym jest
Bog. Autor nie podkresla tutaj ufnosci Abrahama w wypetnienie przez Boga obietnicy



potomstwa jako centralnego punktu jego wiary, na czym skupitby sie Pawet w
Galatow 3 lub Rzymian 4. Zamiast tego autor skupia sie na gotowosci Abrahama do
pozostawienia za sobg ojczystej ziemi w postuszenstwie powotaniu Bozemu.

Ludzie wiary chetnie opuszczajg swoje wygodne zakorzenienie w ojczystej ziemi, aby
podgazac za powotaniem i obietnicg Boga, akceptujgc status obcych i cudzoziemcow w
kazdym ziemskim miejscu. Autor przedstawia to jako Swiadomy wybdr Abrahama,
aby zaakceptowac utrate statusu i narazenie sie na hanbe i niebezpieczenstwo,
poniewaz przybysze cieszyli sie znacznie mniejszg ochrong w starozytnym Swiecie. A
Abraham, oczywiscie, robi to wszystko w imie postuszenstwa powotaniu Boga.

Publicznos¢ uznataby gotowos$¢ patriarchy do przyjecia nizszego statusu w oczach
Swiata za bezposrednio istotng dla ich wtasnej sytuacji. Oni rowniez, podobnie jak
Abraham, musieli w pewnym sensie opusci¢ swojg ojczyzne. By¢ moze nie odsuneli
sie fizycznie od ojczyzny, jak Abraham, ale spotfecznie odsuneli sie od miejsca, w
ktérym byli u siebie.

| tak, uwazajg Abrahama za odpowiedni przyktad tego, co sami uczynili, przyjmujac, z
powodu wiary, nizszy status w oczach swiata w nadziei na wiekszy honor w wiecznym
miesScie Boga. Wedtug autora, Abraham ostatecznie nie patrzyt na Kanaan, tradycyjna
ziemie obiecang, jako na swoje dziedzictwo. Dla niego to byto znaczenie zycia
Abrahama w namiotach, nawet po wejsciu do Kanaan, i ogtaszania nawet w tym
czasie, ze nadal jest przybyszem i obcym.

Przez caty czas pobytu w Kanaan, twierdzi autor, Abraham wcigz szukat lepszej
ojczyzny, rozumiejgc niebianska ojczyzne, miasto majgce fundamenty, ktérego
architektem i budowniczym jest Bog, jako prawdziwy przedmiot obietnicy Boga dla
niego i jego potomkdw. Autor rozumie obietnice Boga dla Abrahama ostatecznie jako
obietnice niebianskiego odpoczynku, do ktérego chrzescijanie réwniez majg dazyc.
Adresaci sg zatem rzeczywiscie wspoétdziedzicami tej samej obietnicy, co autor
wyraznie zaznaczy w dwdch koncowych wersetach rozdziatu 11.

W miare jak autor kontynuuje rozwijanie przyktadu Abrahama, dochodzi do bardziej
znanego aspektu Abrahama i Sary, ktérzy sptodzili dziedzicdw znacznie po wieku
rozrodczym. Przez wiare, sama Sara bedgac bezptodng, otrzymat moc prokreacji, i to
znacznie po wieku, poniewaz uwazat Tego, ktéry obiecat, za godnego zaufania.
Dlatego z jednej osoby, a ci z martwego cztowieka, zrodzili potomstwo tak liczne jak
gwiazdy na niebie i jak niezliczony piasek nad brzegiem morza.

Autor wprowadza tutaj aspekt wiary Abrahama, ktéry bedzie bardziej znany dla
odbiorcéw Pawtowych, mianowicie moc Abrahama do przyjmowania dzieci w obliczu
bezptodnosci Sary i jego wtasnego zaawansowanego wieku, poniewaz Abraham
uwazat za wiarygodnego tego, ktory obiecat. Idiom moc ptodzenia jest powszechnie



poswiadczany jako odniesienie konkretnie do meskiego wktadu w poczecie. Tak wiec
Abraham jest nadal gtéwnie w centrum uwagi.

Autor przypomina tutaj rowniez to, co niedawno powiedziat w rozdziale 10 , wersecie
23, gdzie napominat stuchaczy, aby trzymali sie wyznania swojej nadziei z tego
samego powodu, poniewaz Ten, ktory obiecat, jest wiarygodny. W tej czesci
przyktadu Abrahama autor potwierdza, ze zycie w postaci niezliczonego potomstwa
pochodzi od kogos, kto umart. Tendencja do ttumaczenia tego wersetu jako czegos
bardziej podobnego do kogos, kto byt tak dobry, jak martwy, cofa sie o krok od
surowego jezyka greckiego, w ktérym Abraham jest po prostu opisany jako ten, ktory
stat sie martwy lub bez zycia, podnoszgc w ten sposéb moc Boga do przywracania
zycia umartym.

Pojawienie sie pokolen z martwych czesci prokreacyjnych Abrahama nawigzuje do
wczesniejszych przyktadéw Abla i Enocha przekraczajgcych smieré i bedzie dalej
powtarzane w wersetach 19 i 35, gdy ta pochwata bedzie kontynuowana. Ten nacisk
wspiera cel autora, jakim jest motywowanie stuchaczy do patrzenia poza ich obecne
okolicznosci, nawet poza samo to zycie, na nagrode, ktérg obiecat Bog. Nawet smieré
nie jest wystarczajaca, aby przeszkodzi¢ Bogu w dostarczeniu obiecanych korzysci
tym, ktérzy mu ufaja.

W tym momencie swojego pochwaty autor wtrgca komentarz do przyktadow
Abrahama i patriarchow, ktorzy zasadniczo sg w tej samej sytuacji co Abraham,
mianowicie lzaaka, Jakuba i syndw Jakuba, ktdrzy nadal zyjg jako przybysze w kraju,
ktory nie jest ich wiasnoscia. Jako komentarz, te wersety sg szczegdlnie wazne dla
rozeznania celdw autora dla jego listy przyktadéw. To jest to, czego nie chce, aby
stuchacze przegapili.

Wszyscy oni umarli w stanie zaufania, nie otrzymujac obiecanych débr, ale widzac je i
witajgc z daleka i wyznajac, ze byli obcymi i rezydentami na ziemi. Bo ludzie, ktdrzy
tak méwig, pokazuja, ze szukajg ojczyzny, a gdyby mieli na mysli te ziemie, z ktorej
wyszli, mieliby okazje powrdcic. Ale teraz siegajg po lepszg, to jest niebianska
ojczyzne.

Dlatego Bog nie wstydzi sie ich nazywac ich Bogiem, bo przygotowat dla nich miasto.
Wyznanie tych patriarchow, zaréwno ustami, jak i zyciem, jest szczegdlnie wazne dla
autora, mianowicie, ze byli cudzoziemcami i przybyszami na ziemi. To wyznanie jest
potaczeniem Ksiegi Rodzaju 23, werset 4 i Ksiegi Rodzaju 24, werset 37.

Tak wiec autor rzeczywiscie siega do faktycznej mowy patriarchéw, w ktérej w
pierwszym fragmencie czytamy: Jestem cudzoziemcem i rezydentem ws$rdd was, a w
drugim: Zyje jako cudzoziemiec w ich kraju. W ich kraju jest rozumiane przez naszego
autora jako na ziemi, w przeciwienstwie do niebianskiego kraju, gtdwnego interesu
autora. Dla autora jest szczegdlnie wazne, ze patriarchowie nie zawrécili do ojczyzny i
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obywatelstwa, ktore zostawili za sobg, gdy przyjeli powotanie Boga i wyruszyli w
zaufaniu.

Zamiast tego, trwali przy nizszym statusie cudzoziemca i rezydenta, przyjmujac ten
status az do smierci, zamiast zaniecha¢ poszukiwan ojczyzny, ktérg Bég by im
zapewnit, i starac sie odzyskac swoje miejsce w ojczystej ziemi. Filon z Aleksandrii,
ten egzegeta zydowski z | wieku, wykazuje podobny nacisk w swoim traktowaniu
Abrahama. Dla obu autorow Abraham staje sie przyktadem wytrwatosci i
zaangazowania w osiggniecie celu, ktory obiecuje Bog.

Jest to oczywiscie bezposrednio istotne dla adresatow Hebrajczykow, ktérzy
doswiadczyli spotecznego wyobcowania i przesiedlenia, z ktorych niektérzy zaczeli juz
odtaczac sie od chrzescijanskiej grupy podazajacej ku obietnicom Boga i zwracacd sie
ku tonu spoteczenstwa. Nie mogli juz znies¢ zycia na nizszym statusie i nizszym
poziomie akceptacji spotecznej, do ktdrego doprowadzito ich oddanie Chrystusowi.
Autor ma nadzieje wzmocnic¢ zaangazowanie pozostatych adresatéow, aby
postepowali tak, jak Abraham i patriarchowie, wytrwale podazajac z dala od ojczyzny
w tym krétkim materialnym kosmosie ku wiecznej ojczyznie, ktdrg Bég dla nich
przygotowat.

Dlaczego kraj niebianski jest rowniez lepszym krajem? Ze wzgledu na zaufanie
patriarchéw do obietnic Boga i ich madrg ocene tego, jaki sposéb postepowania jest
ostatecznie celowy, rozpoznali oni to, co autor ma nadzieje, ze rozpoznajg jego
adresaci: to, co nalezy do krdlestwa Boga, jest wieczne. Dlatego dobra, ktérymi
mozna sie tam cieszy¢, sg warte nieskonczenie wiecej niz dobra, ktérymi mozna sie
cieszy¢ w kraju ziemskim i w miastach ziemskich, w ktérych mieszkajg chrzescijanie.
Ze wzgledu na madrosé patriarchdw, madrosé, ktdrg autor ma nadzieje, ze jego
adresaci bedg nadal nasladowa¢, Bog nie wstydzi sie ich nazywac swoim Bogiem.

Tutaj autor odnosi sie do identyfikacji Boga jako Boga Abrahama, Boga Izaaka i Boga
Jakuba. Jest to swiadectwo Boga dla patriarchdow jako ludzi godnych, by by¢ blisko
identyfikowanymi z imieniem Boga. Mozemy poréwnac to z wczesniejszym
stwierdzeniem w Liscie do Hebrajczykdéw 2, wersecie 11, gdzie Jezus rowniez miat sie
nie wstydzi¢ nazywaé wierzgcych swoimi siostrami i bra¢mi.

Ci, ktorzy ufajg Bogu i dostrzegajg niezréwnang wartos¢ obietnic Bozych, otrzymujg
boskie potwierdzenie ich czci poprzez otwarte stowarzyszenie Boga lub Chrystusa z
nimi, stowarzyszenie, ktére ostatecznie doprowadzi ufajgcg osobe do osiggniecia
wyznaczonego przez Boga celu, poniewaz Bdg przygotowat dla nich miasto. Podobnie
jak Abraham, adresaci pozostawili swojg ojczyzne i status w rodzinnym miescie, aby
podazad za wezwaniem Boga i siegnaé po obiecane przez Boga dobrodziejstwa.
Chociaz fizycznie sie nie przeprowadzili, zostali przynajmniej spotecznie odsunieci
poprzez doswiadczenie otwartej degradacji.
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Patriarchowie odrzucili mozliwos¢ powrotu do ojczyzny, to znaczy do uwtaszczenia i
ochrony przed hanbg i niebezpieczenstwem, ktére ono ze sobg niesie. Ich serca byty
tak skupione na obietnicy Boga i tak mocno wierzyli w niezawodnos¢ Boga w
dostarczeniu tego, co obiecat, ze woleli cate zycie pozbawienia praw tutaj, aby
wytrwac w dazeniu do lepszej niebianskiej ojczyzny. Dlatego autor wzywa adresatow,
aby nasladowali ich przyktad i woleli nagrode obiecang przez Boga od odstepstwa,
ktore zapewnitoby najpewniejszg droge powrotu do task i statusu w niewierzgcym
spoteczenstwie.

Odrzucenie bycia w domu w Swiecie ukazuje ich lojalnos¢ wobec Boga i ich
zaangazowanie w Boze powotanie. Pozostata czes¢ tej pochwaty wiary, ktérg autor
poswieca Abrahamowi i patriarchom, skupia sie na zaufaniu, ktére objawia sie
najpierw w przekonaniu, ze obietnice Boga sg potezniejsze niz Smierc, a po drugie w
gotowosci patrzenia nawet poza $mieré, na wypetnienie tych obietnic. Przez wiare
Abraham, bedgc wystawionym na probe, ofiarowat Izaaka, a ten, ktory otrzymat
obietnice, miat zamiar ofiarowac swojego jedynego syna, o ktérym powiedziano, ze
od lzaaka bedzie nazwane twoje potomstwo, poniewaz Bég ma moc wskrzesi¢ nawet
umartych.

Skad, méwigc obrazowo, rzeczywiscie go przyjat. Wedtug kaznodziei, zwigzanie
Izaaka przez Abrahama byto aktem ufnosci w niemoznos$¢ smierci, aby udaremnié
determinacje Boga do wypetnienia obietnic Bozych. W tym wzgledzie ten epizod
taczy sie z epizodami Abla, Henocha i zdolnosSci Abrahama do ptodzenia dzieci jako
dowadd z historii, Ze wiara patrzy na zdolnos¢ Boga do przekroczenia Smierci, aby
doprowadzi¢ do tego, co Bog obiecat.

Ten epizod jest oczywiscie kamieniem milowym w historii Abrahama. Charakter tego
epizodu jako préoby Abrahama jest podkreslony w Ksiedze Rodzaju, rozdziat 22,
werset 1, podobnie jak gotowosé Abrahama do ulegtosci, ktora uczynita Abrahama
najwyzszym znakiem wiernosci Bogu w catej literaturze okresu Drugiej Swiatyni.
Kiedy kaznodzieja rozmysla nad historig z Ksiegi Rodzaju 22, dochodzi do wniosku, ze
Abraham byt w stanie p6js¢ naprzéd i ztozy¢ w ofierze swojego syna lzaaka, poniewaz
Abraham byt pewien mocy Boga, aby wskrzesi¢ Izaaka, nawet z martwych, i w ten
sposdb nadal wypetni¢ obietnice potomstwa przez lzaaka.

Historia staje sie zatem dowodem zaufania Abrahama do nieodwofalnosci obietnicy
Boga, a nie opowiescig o gotowosci Abrahama do poswiecenia obietnicy z powodu
postuszenstwa Bogu. Po tym epizodzie nastepujg trzy bardzo krétkie przyktady
dotyczace przekazywania btogostawienstwa przez pokolenia, a takze zorientowania
na przysztos$¢ osoby, ktdéra wykazuje wiare lub zaufanie. Przez wiare Izaak
pobtogostawit Jakuba i Ezawa, nawet w odniesieniu do rzeczy, ktére miaty dopiero
nadejsc.
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Przez wiare Jakub, gdy umierat, pobtogostawit kazdego z syndw Jézefa i oddat im
cze$¢ na czele swojej laski. Przez wiare Jézef, gdy odchodzit, rozwazat w myslach
wyijscie dzieci Izraela i wydat rozkazy dotyczgce swoich kosci. Krdtkie odniesienie do
Jakuba oddajgcego czesé na szczycie swojej laski jest kolejnym miejscem, w ktérym
autor Listu do Hebrajczykéw pokazuje swojg znajomos$¢ greckiego lub Septuaginty
jako ttumaczenia Ksiegi Rodzaju.

W hebrajskim tekscie Ksiegi Rodzaju 47:31 czytamy, ze Jakub poktonit sie u
wezgtowia swego toza. Septuaginta ttumaczy to tak, ze Jakub poktonit sie lub oddat
czes¢ u wezgtowia swego laski. Jest to po prostu wynik wprowadzenia réznych
samogtosek nad literami hebrajskiego stowa oznaczajgcego toze.

Ale to musi by¢ catkiem istotne dla autora Listu do Hebrajczykdw, poniewaz jest to
jedyna rzecz z catej historii Jakuba, ktdrg autor Listu do Hebrajczykdw podnosi. Ten
obraz Jakuba, wiecznego pielgrzyma, czczacego Boga na czele swojej laski, swojej
laski pielgrzyma, oznacza wytrwatosc Jakuba w przyjmowaniu swojej tozsamosci i
potwierdzaniu swojej nadziei jako pielgrzyma i pielgrzyma az do korica zycia.
Oszczedne odniesienie do Jézefa pokazuje, jak wybidrczy i celowy jest autor,
ksztattujgc te pochwate.

Nie ma tu nic o rzeczach, z ktérych Jézef jest najbardziej znany — jego opér wobec
pokus, wytrwatos¢ w trudnosciach i przebaczenie braciom. Mamy jedynie wzmianke
o Jozefie na tozu Smierci, poniewaz pozwala to autorowi nadal podkreslac to, co jest
najbardziej istotne dla jego portretu wiary w dziataniu.

Nawet na progu Smierci Jozef nadal orientowat sie w nadziei na wypetnienie
obietnicy Boga, a wyjscie z Egiptu byto kolejnym krokiem w kierunku tego spetnienia.
Jozef jest tak pewny przysztych czyndw Boga, ze daje szczegdtowe instrukcje
dotyczace ostatecznego miejsca spoczynku swoich kosci. W ten sposéb Jézef
przyczynia sie do podkreslenia przez autora, ze osoba wierzaca jest przybyszem.

J6zef nadal rozumie, nawet ze swojej wywyzszonej pozycji w krélestwie Egiptu, ze on
i cata jego rodzina nadal zyjg jedynie w miejscu pobytu i nie majg trwatego domu w
Egipcie. To jest postawa wiary, aby oprze¢ sie pokusie, aby postrzega¢ miejsce, w
ktorym sie jest, jako swéj dom, jako miejsce, w ktérym mozna sie ostatecznie osiedli¢
i wtopié. Nawet w bujnym Egipcie Jozef szuka lepszej niebianskiej ojczyzny.

Drugg postacia, ktdra zastuguje na szczegdlng uwage w tym encomium o wierze, jest
Mojzesz. Przez wiare Mojzesz, po urodzeniu, byt ukrywany przez rodzicodw przez trzy
miesigce, poniewaz widzieli, ze dziecko byto obdarzone, i nie bali sie edyktu
krélewskiego. Przez wiare Mojzesz, dorastajgc, odmowit bycia nazywanym synem
corki faraona, wybierajgc zte traktowanie wraz z ludem Bozym zamiast tymczasowej
przyjemnosci grzechu, poniewaz uwazat hanbe Chrystusa za cenniejszg niz skarby
Egiptu, gdyz spogladat ku nagrodzie.
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Dzieki wierze opuscit Egipt, nie bojac sie gniewu krdla, poniewaz wytrwat jako ten,
ktory widziat niewidzialne. Podobnie jak w przypadku Abrahama i patriarchdéw, autor
ksztattuje swoj opis wiary Mojzesza, aby odpowiadat potrzebom sytuacji adresatow.
Stawa Mojzesza jako dawcy prawa i posrednika przymierza nie jest nigdzie
wspomniana.

Kluczowym elementem opisu wiary Mojzesza przez autora jest jego wyrzeczenie sie
miejsca honorowego w oczach $wiata i wybdr solidarnosci z ludem Boga, nawet jesli
takie stowarzyszenie przyniosto radykalng utrate Swiatowego statusu i potencjatu
awansu. Pierwszym aktem Mojzesza jest odmowa bycia nazywanym synem corki
faraona. Wedtug Filona i J6zefa Flawiusza, dwdch niemal wspétczesnych autora Listu
do Hebrajczykdow, Mojzesz byt cztonkiem rodziny krolewskiej Egiptu po swojej
adopcji, a nawet byt postrzegany jako dziedzic tronu Egiptu.

Przynajmniej Mojzesz zajmowat miejsce o wyjgtkowo wysokim statusie i honorze. Z
faraonem jako gtowg rodziny, patronem i dobroczynca, Mojzesz miat wtadze i status
wtadcy wielkiego krélestwa oraz dostep do skarbow Egiptu. Ale Mojzesz wyrzekt sie
tego przeznaczenia, przeznaczenia, ktore byto jego z racji bycia cztonkiem
niewierzgcej dominujgcej kultury, jego ziemskiego dziedzictwa, na rzecz nowego
duchowego dziedzictwa, ktdre pochodzito z przynaleznosci do ludu Bozego.

Pozostawit on honory egipskiej rodziny krélewskiej, aby dotgczyé jako niewolnik, lud
0 najnizszym statusie i narazony na zniewagi i fizyczne oburzenie wyrazone tutaj w
stfowie zte traktowanie. Wybor, przed ktérym stangt Mojzesz, cieszenie sie chwilowg
przyjemnoscig grzechu lub wybér ztego traktowania wraz z ludem Bozym, rezonuje z
decyzjami, ktore stuchacze kaznodziei musieli podejmowaé w przesztosci, jak
kaznodzieja nakreslit w rozdziale 10, wersetach 33 i 34. Wybory dokonane przez
Mojzesza bedg rowniez stawiane do nasladowania w obecnej sytuacji spotecznosci w
rozdziale 13, wersecie 3, a mianowicie kontynuowanie okazywania solidarnosci z
tymi, ktérzy sg w wiezieniu i tymi, ktérzy cierpig z powodu ztego traktowania, jakby
byli z nimi w ciele.

Przyktad Mojzesza jest zatem bardzo wazny dla napomnienia autora do tej
konkretnej spotecznosci. Przyjemnos$¢ egipskiego dworu jest jednak ograniczona
dwoma terminami, ktére sugerujg jej brak wartosci. Jest ona tymczasowa, a nie
trwata, wiec dziedzictwo wiernych jest trwate i dlatego ma wiekszg wartosc niz nawet
korzystanie z egipskich skarbcow.

Jest on réwniez kwalifikowany jako grzech, jako to, co oddziela cztowieka od Boga i
stawia go w miejscu, w ktdrym stoi sie pod sgdem Boga. W tym fragmencie grzech
jest ponownie przedstawiony w sposdb, ktéry sugeruje, ze autor jest najbardziej
zainteresowany grzechem jako tym, co sie dzieje, gdy spotecznos¢ z ludem Bozym
jest odrzucana lub przerywana z powodu pokusy szukania miejsca lub przyjemnosci
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w spotfeczenstwie niewierzgcych. Grzech wystepuje, gdy ktos ceni wartos¢ przyjazni z
Bogiem mniej niz przyjazn ze swiatem, gdy porzuca zte traktowanie z ludem Bozym
dla czci, tak jak wrogowie Chrystusa definiujg czes¢ i obdarzajg czcia.

Wybdr Mojzesza jest motywowany jego oceng wartosci skarbéw i hanby Chrystusa.
Majac oczy mocno utkwione w nagrodzie, odkryt, ze ta druga, hanba namaszczonego
przez Boga, stanowita wiekszy skarb. Wiara sprawia, ze cztowiek ocenia Swiatowe
rzeczywistosci w Swietle wiecznych rzeczywistosci, tak ze nawet hanba i zniewaga
przed sgdem Swiata, znoszone z powodu chodzenia w postuszenstwie Bogu, mogg
zostac przeksztatcone w Sciezke do czci przed sagdem Boga i same w sobie mogg by¢
cenione jako posiadajgce wiekszg wartosc¢ niz Swiatowe skarby.

W Liscie do Hebrajczykéw 13, wersecie 3, adresaci zostang rowniez wezwani do
zniesienia zniewagi Chrystusa w ich wtasnych okolicznosciach. Przyktad Mojzesza
zostat dostosowany do duszpasterskich potrzeb odbiorcow, aby stuzy¢ jako model dla
ich wtasnego uchwalania wiary. | ta adaptacja mogta doprowadzi¢ autora do
przedstawienia Mojzesza w czym$ w rodzaju literackiego konceptu, jako
dokonujgcego doktadnie tej samej oceny, ktdrg adresaci muszg dokonaé w
odniesieniu do zniewagi Chrystusa, aby byta ona bardziej wartosciowa niz
tymczasowa przyjemnos$¢ grzechu.

Podobnie jak jego rodzice, Mojzesz rowniez nie boi sie gniewu kréla i okazuje brak
szacunku dla tych, ktérzy majg wtadze nad zyciem i Smiercig, opuszczajgc Egipt. W
Liscie do Hebrajczykéw 11, wersecie 27, toczy sie debata na temat tego, jakie
odejscie z Egiptu ma na mysli autor. Czy jest to odejscie Mojzesza do Midianu po
zamordowaniu Egipcjanina? Czy tez jego odejscie jako gtowy Hebrajczykdw podczas
samego Wyijscia? Autor prawdopodobnie ma na mysli to drugie, poniewaz ucieczka
Mojzesza do Midianu byta rzeczywiscie motywowana wtasnie tym, ze bat sie gniewu
kréla, jak mozna przeczytaé¢ w Ksiedze Wyijscia, rozdziat 2, wersety 14 i 15.

Jest jednak réwniez tak, ze Zydzi z okresu Drugiej Swigtyni przepisali historie
Mojzesza w tym momencie, zardwno oczyszczajgc Mojzesza z zarzutéw morderstwa,
jak i eliminujac tchérzostwo jako motyw jego ucieczki. Historyk z | wieku Flawiusz
Jozef pisze na przyktad, ze to raczej faraon bat sie Mojzesza i chciat go zamordowac.
Odejscie Mojzesza staje sie zatem jedynie aktem madrej osoby, ktéra mysli o
zachowaniu swojego zycia, a ucieczka staje sie dla niego okazjg do wykazania sie
madroscig i wytrzymatoscia.

Artaphanus , inny zydowski autor z okresu Drugiej Swigtyni, réwniez opowiada
historie zazdrosci faraona i préby zamachu. Rzeczywiscie, to zabdjca zostaje zabity
przez Mojzesza, tym razem w samoobronie. Autor Hebrajczykéw médgt wiec nie
kojarzy¢ strachu z poczagtkowym wyjsciem Mojzesza z Egiptu.
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Jednakze gtdwnga tezg autora jest to, ze Mojzesz rzeczywiscie opuscit Egipt, tak jak
Abraham opuscit swojg ojczyzne, a adresaci opuscili swoje miejsce w spoteczenstwie.
Prdba rozstrzygniecia, czy byta to ucieczka do Midianu, czy sam exodus, jest
drugorzedna w stosunku do nacisku autora, a jego wtasny brak jasnosci w tym
momencie moze wskazywac na brak zainteresowania precyzjg. Skupienie
wewnetrznego oka Mojzesza jest tutaj rowniez bardzo wazne.

Autor moéwi, ze Mojzesz wytrwat jako ten, ktory widziat niewidzialne, by¢ moze majac
na mysli konkretnie niewidzialnego Boga. To wtasnie pozwolito Mojzeszowi dokonac
wtasciwych wyboréw i znies¢ trudnosci, ktdre te wybory pociggaty za sobg. Adresaci
sg rowniez wzywani przez przyktad Mojzesza, aby skupi¢ wzrok na niewidzialnym i
niezmiennie podgza¢ w kierunku niewzruszonego krdélestwa.

Autor kontynuuje rozwazanie przyktadu Mojzesza i przechodzi od jego przykfadu
zaufania bezposrednio do zaufania do Boga, jakie lud Izraela okazywat podczas
exodusu i podboju, konczac na godnym uwagi przyktadzie Rachab, cudzoziemki, ktéra
rozpoznata zamyst Boga wobec ludu Bozego i wrogdw Boga i postgpita madrze w
obliczu nadchodzgcego sadu nad Jerychem. Przez wiare Mojzesz zachowat Pasche i
pokropienie krwig, aby niszczyciel nie zabit ich pierworodnych. Przez wiare przeszli
przez Morze Czerwone jak przez suchy lad, a gdy Egipcjanie prébowali, zostali
pochtonieci.

Przez wiare mury Jerycha runety po siedmiu dniach okrgzania. Przez wiare
nierzadnica Rachab nie zostatfa zniszczona razem z niepostusznymi, poniewaz przyjeta
szpiegdw z pokojem. Autor zaczyna tutaj od myslenia o positku paschalnym jako o
celebracji poprzedzajgcej wyzwolenie obiecane przez Boga, ale jeszcze
nieurzeczywistnione w sferze ziemskiej przez zgode faraona.

Tak wiec nawet sama Pascha jest kolejnym przyktadem zorientowanej na przysztosé
postawy wiary, ktéra celebruje teraz to, co Bdg jeszcze nie uczynit lub co Bég obiecat
uczyni¢. Pokropienie krwig, nawigzujgce do Ksiegi Wyjscia 12, wersety 7, 13 i 21 do
23, byto aktem majgcym na celu ochrone pierworodnych przed niszczycielem,
aniotem smierci, ktdry ma dopiero przedostac sie przez Egipt, tak doktadnie biczujac
faraona, ze faraon w koricu uwolni pierworodnego Boga, lzraela. Zaréwno Pascha, jak
i pokropienie krwig odrzwi Izraelitdw odbywajg sie w zaufaniu lub w wierze,
poniewaz oba odnoszg sie do nadchodzgcego wypetnienia obietnic Bozych przez
Boga.

Ich przyktad ponownie przemawia wyraznie do stuchaczy, ktérych autor pragnie
przekonac, ze przysztos¢ Boga dziata w ich imieniu, a przyszte czyny Boga przeciwko
bezboznym pokazg, ze ich droga byta madra. Podczas rzeczywistego przejscia przez
Morze Czerwone, wydarzenia opisanego w Ksiedze Wyjscia 14:21-31, znajdujemy
kolejny skrajny akt wiary. Przejscie miedzy dwoma Scianami wody jest oczywiscie
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najwyzszym aktem zaufania, poniewaz Hebrajczycy catkowicie powierzajg swoje zycie
w rece Boga.

By¢ moze nad Morzem Czerwonym madros¢ Mojzesza, ktéry wybrat towarzystwo,
jest najbardziej widoczna. Tego dnia warto$¢ przynaleznosci do ludu Bozego zostata
potwierdzona. Morze Czerwone staje sie czyms$ w rodzaju prototypu sgdu
eschatologicznego wraz z potopem w Liscie do Hebrajczykow 11:7. Pomysine
przejscie przez Morze Czerwone lub pochtoniecie przez Morze Czerwone zapowiada
ostateczny dzien sgdu, ktéry jednoczesnie oznacza zbawienie dla wiernych i
zniszczenie dla tych, ktérzy nie podzielili swojego losu z ludem Bozym.

Gdy autor przechodzi od narracji o Wyjsciu do narracji o podboju, zwraca sie ku
pokazowi zaufania w Jerychu, odnoszgac sie do narracji Jozuego 6, gdzie Bdg dat
instrukcje i zapewnienie, ze mury obronne miasta upadng w najbardziej
niekonwencjonalny sposdb. Ufajgc obietnicy Boga, wojska Jozuego spedzity siedem
dni maszerujgc wokét miasta, co w oczach niedowiarka byto prawdziwym ¢wiczeniem
gtupoty. Jednak osoba, ktdra ufa obietnicom Boga, stucha Boga i szanuje Jego
przykazania, nawet jesli zdrowy rozsgdek podpowiada, ze nie jest to sposéb na
wygranie bitwy.

W murach Jerycha Rahab zrozumiata, ze jej przetrwanie nie lezy w obrebie
fortyfikacji ziemskiego miasta, ale we wspétpracy z ludem Boga. Kiedy hebrajscy
szpiedzy zinfiltrowali miasto, aby zebrac informacje wywiadowcze, Rahab zaprosita
szpiegdw do swojego mieszkania. Jej historia cofa nas o kilka krokéw w narracji do
rozdziatu 2 Ksiegi Jozuego. Tam Rahab ztozyta zaskakujgce wyznanie wiary w
obietnice Boga, ze da Hebrajczykom ziemie Kanaan, na podstawie ktdrej postanowita
zostac zdrajczynig swojego rodzinnego miasta, udzielajgc goscinnosci i schronienia
przedstawicielom ludu Boga i doktadajgc staran, aby zapewni¢ im bezpieczenstwo i
pomac im uciec przed krzywda, gdy ich obecnos¢ w miescie zostanie wykryta.

Poniewaz w ten sposdb faczy sie z ludem Boga, tylko jej rodzina zostaje oszczedzona
przed zniszczeniem w wyniku upadku Jerycha. Przyktad Rahab w Jerychu wzmacnia
poglad, ze kazde ziemskie miasto jest niestabilne i nietrwate. Podobnie jak Jerycho,
mogg upasc¢ przez stowo Boze bez rzucania kamieniem.

Miasta ziemskie nie majg trwatych fundamentdéw i najrozsgdniejszym sposobem
dziatania, jaki mozna podj3¢, jest szukanie pokoju z Bogiem poprzez przytaczenie sie
do ludu Bozego, aby unikng¢ zagtady, ktéra spadnie na niepostusznych.



