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W rozdziale 9 Listu do Hebrajczykdw, werset 1 do rozdziatu 10, werset 18,
kaznodzieja zwraca sie do dwdch innych istotnych pytan, budujac na tych, ktére
poruszyt w rozdziatach 7 i 8. Po pierwsze, jakie jest znaczenie smierci i
whniebowstgpienia Jezusa, jesli rozumiemy je jako dzieto kaptana z rodu
Melchizedeka? | po drugie, jakie s3 konsekwencje dla tych, ktérzy zblizajg sie do Boga
za posrednictwem Jezusa, a nie za posrednictwem kaptandéw lewickich? W 9
wersetach od 1 do 10 autor przyglada sie uktadowi przestrzennemu przybytku lub
Swiatyni i identyfikuje w nim zasadniczg wade lewickiego systemu kaptanskiego i
prawa, ktére go regulowato. Nie byli oni w stanie poszerzyé dostepu do obecnosci
Boga poza arcykaptana na caty lud. W rozdziale 9, wersetach od 11 do 14, autor
przyglada sie wniebowstgpieniu Chrystusa jako wejsciu do niebianskiego miejsca
najswietszego, aby wykonac jedyny ostatecznie skuteczny dzien rytuatu przebtagania.

Uzywa wiekszego argumentu do mniejszego w odniesieniu do krwi ofiar zwierzecych,
ktdra jest skuteczna tylko w pewnym stopniu, i krwi Jezusa, ktéra musi by¢ o wiele
potezniejsza, rytualny detergent, jakby do usuwania zmazy grzechu. Przesuwa swoje
ramy interpretacyjne w 9, wersetach 15 do 22, z dnia rytuatu przebtagania w Ksiedze
Kaptanskiej 16 do prawa inauguracji przymierza, ktore znajdujemy w Ksiedze Wyjscia
rozdziat 24. Prawo, ktérego Mojzesz dokonat, aby zainicjowac przymierze synajskie,
staje sie drugim szablonem do zrozumienia Smierci Chrystusa i jego
whniebowstgpienia do niebianskiego miejsca Swietego jako aktu rytualnego, ktéry
inicjuje nowe przymierze ogtoszone w Ksiedze Jeremiasza 31.

W ostatnich wersetach rozdziatu 9, wersetach od 23 do 28, autor powraca do ram
rytuatu dnia pojednania, rozwazajgc wejscie Chrystusa do niebianskiego miejsca
Swietego jako kosmiczny odpowiednik dzieta ziemskiego arcykaptana wchodzacego
do ziemskiego miejsca najswietszego z krwig byka i kozta, aby usungé skazenie
grzechem z tronu faski. Autor bedzie argumentowat, ze wejscie Chrystusa do nieba
po jego postuszenstwie az do Smierci skutecznie usuwa pamiec o skazeniu grzechem
z samej obecnosci Boga. W rozdziale 10, wersetach od 1 do 10, autor powraca do
tematu powtarzania ofiar w systemie lewickim, aby argumentowaé, ze to coroczne
powtarzanie tych samych ofiar wskazuje na ich nieskutecznos¢ w radzeniu sobie z
grzechem i skazeniem, ktére trzymaty ludzi na dystans od Boga.

Nastepnie zwraca sie do Psalmu 40, wersety 6 do 8, jako biblijnego uzasadnienia
jedynej skutecznej ofiary, ktérg Jezus miat ztozy¢, ofiarowujac siebie raz na zawsze.
Autor konczy te centralng sekcje o kaptanskiej postudze Jezusa w rozdziale 10,



wersety 11 do 18, ponownie patrzgc na Psalm 110, werset 1, gdzie Jezus jest
zaproszony do zasiadania po prawicy Boga w zwigzku z jego powotaniem do
kaptanstwa. Kaznodzieja znajduje tutaj w zasiadaniu Jezusa dowdd skutecznosci
ofiary Chrystusa, poniewaz wiadomo, ze kaptani lewiccy nieustannie stojg podczas
swojej kaptanskiej stuzby.

Ale fakt, ze Jezus siada obok Boga, jest przez kaznodzieje przyjmowany jako dowéd,
ze kaptanska praca Jezusa zostata zdecydowanie wypetniona i nie bedzie musiata byc¢
powtarzana. Konczy on kolejng recytacjg Jeremiasza rozdziat 31, wersety 33 i 34 jako
swego rodzaju QED, jakby chciat powiedzie¢: Udowodnitem swdj punkt widzenia,
pokazujac, ze rzeczywiscie w Chrystusie ostatecznie dokonano ostatecznego
usuniecia grzechdw zaréwno z sumienia czciciela, jak i samej obecnosci
Wszechmoggcego Boga w niebie. W rozdziale 9, wersetach 1 do 10, autor przyglada
sie blizej uktadowi ziemskiego przybytku i doktadnie identyfikuje, na czym polegat
problem i co byto naganne w pierwszym przymierzu.

Autor juz napomknat o tym w rozdziale 7, wersetach 11 i 19. Kultowe przepisy Tory i
jej kaptanstwo nie byty w stanie doprowadzi¢ do doskonatosci. To znaczy, nie byty w
stanie oczysci¢ sumienia czcicieli, aby czciciele ci mogli zblizy¢ sie do Boga i nie tylko
przejsc¢ do ziemskiego przybytku, ale do niebianiskiego prototypu, niebianskiego
miejsca Swietego, w ktorym mieszkat Bog.

Teraz autor przedstawi wyjasnienie tego zarzutu, rozwazajgc przepisy dotyczace
stuzby kultowej i uktad ziemskiego sanktuarium, ziemskiej swiatyni, ktére zostaty
ustanowione przez pierwsze przymierze. | tak czytamy: Teraz nawet pierwsze
przymierze miato przepisy dotyczgce czci i ziemskiego sanktuarium. Zbudowano
namiot, pierwszy, ktéry zawierat swiecznik, stét i chleby obecnosci.

To nazywa sie miejscem swietym. Za drugg zastong znajdowat sie namiot zwany
Najswietszym. W nim stat ztoty oftarz kadzielny i Arka Przymierza pokryta ze
wszystkich stron ztotem, w ktérej znajdowata sie ztota urna z manng, laska Aarona,
ktdra zakwitta, i tablice przymierza.

Nad nim znajdowaty sie cherubiny chwaty, ocieniajgce tron taski. O tych rzeczach nie
mozemy teraz méwic szczegétowo. Tym ostatnim zastrzezeniem autor wskazuje, ze
nie zamierza spekulowac¢ na temat duchowego znaczenia lub znaczenia wyposazenia
Swigtyni, w przeciwienstwie na przyktad do Filona z Aleksandrii.

Kiedy Filon pisat o uktadzie przybytku, bardzo szczegétowo rozwijat alegoryczne,
moralne i duchowe znaczenie kazdego mebla w przybytku. Jednak to, co interesuje
naszego autora, to same uktady przestrzenne i ograniczenia dostepu do Boga, ktére
te uktady utrwality, jak mowi dalej w wersetach 6 i 7. Po dokonaniu takich
przygotowan kaptani stale wchodzg do pierwszego namiotu, aby wykonywac swoje
rytualne obowigzki, ale tylko arcykaptan wchodzi do drugiego, i to tylko raz w roku, i



nie bez przyjecia krwi, ktérg ofiarowuje za siebie i za grzechy popetnione nieumysinie
przez lud. Centralnym problemem, ktéry pierwsze przymierze utrwalito, a nie
przezwyciezyto, wydaje sie dla tego autora, by¢ stopniowanie w dostepie do Boga.

To znaczy, ze wiekszos¢ Izraelitdw mogta dojsc tylko tak daleko, tak blisko Boga, a
potem musiafa sie zatrzymac. Wiekszos¢ kaptandw mogta dojs¢ tylko tak daleko w
kierunku Boga, a potem musiata sie zatrzymac. Tylko arcykaptan mogt wejs¢ az do
Miejsca Najswietszego, ktore reprezentowato rzeczywistg obecnosé Boga, a potem
byt ograniczony do dokonywania takiego wejscia tylko raz w roku.

Kaptani wykonywali swoje obowigzki w zewnetrznej komnacie, dbajgc o Swiecznik i
odktadajgc poswiecone chleby, chleby poktadowe. Zgodnie z Ksiegg Wyjscia 30,
wersetami 7 i 8, kaptani sktadali rowniez kadzidto na ottarzu kadzenia, chociaz
umieszczenie tego autora w wewnetrznej komnacie przez autora Listu do
Hebrajczykow bytoby problematyczne pod tym wzgledem. Do tego miejsca, dalszej
komnaty, gdzie uwazano, ze mieszka Bog, wchodzit tylko raz w roku tylko jeden
cztowiek, arcykaptan, w Dniu Przebtfagania, kiedy to wnosit do Miejsca Najswietszego
krew, ktéra najpierw zakrywata jego wtasne grzechy, a nastepnie grzechy ludu, a
nastepnie tylko te popetnione nieswiadomie lub w niewiedzy.

Ten rytuat, szczegdtowo opisany w Ksiedze Kaptanskiej 16, stanowi istotne tto dla
rozwazan autora na temat dziatalnosci lewickich arcykaptanow i osiggniec Jezusa w
catej tej sekgji. Swieccy Izraelici, zwykli kaptani i arcykaptan reprezentowali trzy
poziomy Swietosci, trzy poziomy przestrzegania wymogow czystosci, a z kazdym
poziomem wigzat sie dodatkowy przywilej i niebezpieczenstwo zblizania sie do
niesamowitej obecnosci samej Swietosci Boga. Kaptanstwo samo w sobie nie byto
barierg w dostepie do Boga, ale nie byto rowniez w stanie poprawi¢ dostepu do Boga
zwyktego czciciela.

Kultowe przepisy Pierwszego Przymierza upewnity sie zatem, ze nardd trzymat sie z
daleka od Boga, budujac zywoptot kar za wtargniecie i aure tabu wokét Miejsca
Najswietszego, aby chronic¢ $wietos¢ Boga, a doktadniej, aby chroni¢ naréd przed
Swietoscig Boga wybuchajgca przeciwko ich nieczystosci. Autor Listu do
Hebrajczykow uwaza ten uktad za niezadowalajgcy. Rozumie obietnice Boga, ze
zamieszka posrdod swojego ludu, jako sygnat o wiele bardziej intymnej relacji ze
wszystkimi ludzmi, a zatem relacji, ktéra nie zostata spetniona w ramach Pierwszego
Przymierza.

Znajduje on bratnig dusze w Janie Widzgcym, autorze Objawienia, ktéry wyczekuje
Nowego Jeruzalem, aby wypetni¢ Bozg nadzieje. Czytamy tam, ze w Nowym
Jeruzalem Jana nie ma konkretnie swigtyni ze wzgledu na stopniowany dostep do
Boga, a ograniczenia dostepu do Boga zostaty wyeliminowane. Tak wiec nasz autor
dochodzi do swojego punktu w Liscie do Hebrajczykdéw 9, wersetach 8 do 10.



Kultowe ustalenia Pierwszego Przybytku, z ich wiecznym utrzymywaniem granic i
barier dla obecnosci Boga, sg pojazdem, cytuje, ktory jest figurg na obecny czas,
nadal ma status kultowy, w ktdrym sktadane sg dary i ofiary, ktore nie moga
udoskonali¢ czciciela w odniesieniu do jego lub jej sumienia, bedac jedynie kwestiami
jedzenia i napojow oraz réznych ablucji, regulacjami ograniczonymi do ciata,
majacymi moc do czasu uporzgdkowania rzeczy. To, co jeszcze jest znaczgce. Droga
do miejsc Swietych nie zostata jeszcze pokazana.

Autor wyczekuje dnia, w ktorym droga do niego zostanie wyjasniona, jak
przeczytamy w rozdziale 10, wersetach 19 do 20, a jeszcze wyrazniej w rozdziale 12,
wersetach 26 do 28. To wtasnie w dniu, w ktérym materialne stworzenie zostanie
wstrzasniete i usuniete, droga do niewidzialnego krdlestwa zostanie otwarta i
wyjasniona tym, ktérzy zostali przygotowani przez ofiare Chrystusa, aby do niego
wejs¢. Tutaj autor twierdzi, ze Duch Swiety wyja$nit, za pomoca aranzacji
Tabernakulum, ze droga do Miejsca Najswietszego nie zostata jeszcze objawiona,
podczas gdy ten pierwszy namiot ma kultowy status, ktéry nazywa przypowiescig na
obecny czas.

Pierwszy namiot ma rzekomo znaczenie metaforyczne. Jest to przypowies¢
wskazujgca na terazniejszos¢. Ta uwaga w nawiasie wtrgca kosmologiczny wymiar do
uktadu pierwszego Tabernakulum, ktéry zostanie ponownie wyjasniony w rozdziale
12, wersetach 26-28.

Zewnetrzny namiot, Miejsce Swiete, jest symbolem obecnej epoki, kiedy samo
widzialne stworzenie wcigz ukrywa wejscie do niebianskiej, trwatej, niewidzialnej
krainy reprezentowanej przez drugg komnate. Droga zostanie wyjasniona, kiedy ta
pierwsza komnata, czyli to widzialne stworzenie, zostanie wstrzgs$nieta i usunieta,
aby to, co niewzruszone, mogto pozostac. Istotny punkt w tym fragmencie ma wiec
zwigzek, po raz kolejny, z niepowodzeniem lewickich ofiar w poszerzaniu dostepu do
Boga wsrdd catego ludu.

Jak pisze autor, w tym namiocie sktadane sg ofiary, ktére nie sg w stanie udoskonalié
czciciela pod wzgledem sumienia. To znaczy, ze nie mogg doprowadzié¢ sumienia
czciciela do bosko wyznaczonego celu, jakim jest umozliwienie czcicielowi stania w
samej obecnosci Boga w oczekiwaniu na taske, a nie w strachu przed zniszczeniem.
Fakt, ze liczne ofiary pozostawity czcicieli wcigz stojacych wiecznie na zewnatrz,
dowodzi naszemu autorowi nieskutecznosci catego systemu.

Pisze wiec, ze ofiary majg moc, co cytuje w odniesieniu do pokarmow i napojéw oraz
réznych ablucji lub rytualnych oczyszczen, ktére sg przepisami dla ciata
obowigzujacymi do czasu odnowienia lub czasu naprawienia rzeczy. Autor krytykuje
przepisy pierwszego przymierza jako jedynie przepisy ciata, przepisy dotyczace
jedzenia, takie jak przepisy dietetyczne Tory lub oczyszczajgce obmycia ciata, ktore



nie sg w stanie rozszerzy¢ mocy uswiecajgcej na wewnetrzng osobe. Dla autora
jednak czas korekty, naprawienia rzeczy, juz nadszedt.

Dla Jezusa arcykaptan wszedt juz do niebianskiego przybytku i ustanowit nowe
przymierze opisane w Ksiedze Jeremiasza 31. Pierwszy namiot utracit juz swoj
kultowy charakter, jak egzegeza autora Psalmu 40, wersety 6—8, pokaze nieco
pdzniej, w rozdziale 10. List do Hebrajczykéw 9, werset 7, ustanawia obrzed Dnia
Przebtagania jako ramy odniesienia dla poréwnania dzieta lewickich arcykaptanéw i
dzieta kaptana z linii Melchizedeka, czyli Jezusa.

Poniewaz obrzed Dnia Pojednania stanowi tak wazne tfo dla wyktadu autora w tych
rozdziatach, powinnismy zatrzymac sie na chwile i odswiezy¢ naszg pamieé dotyczaca
réoznych etapow tego bardzo waznego rytuatu w zyciu lzraela. Pierwszym giownym
ruchem liturgicznym w rytuale Dnia Pojednania jest to, ze arcykaptan zabija byka jako
ofiare za grzechy za siebie i swojg rodzine. Spala kadzidto w Miejscu Najswietszym w
kadzielnicy i kropi tron faski krwig tego byka.

W drugim ruchu arcykaptan wybiera dwa kozty i zabija jednego jako ofiare za grzechy
ludu. Ponownie wchodzi do Miejsca Najswietszego, aby pokropié krwig kozta tron
taski, dokonujgc zadoscuczynienia za grzechy ludu. Arcykaptan rozmazuje czes¢ krwi
zarowno byka, jak i kozta na czterech rogach ottarza catopalenia.

Nastepnie arcykaptan przedstawia drugiego kozta, ktadzie na nim rece, wyznaje nad
jego gtowg wszystkie grzechy ludu i wypedza tego kozta z obozu. Kozta kto$
wyprowadza na pustynie i tam uwalnia dla Azazela, demonicznego ducha pustyni.
Nastepnie arcykaptan zanurza sie w wodzie, zmienia szaty i sktada ttuszcz z dwéch
ofiar za grzechy, pierwszego kozta i byka, na ottarzu.

Na koniec reszta ciat byka i kozta jest wynoszona poza obéz przez innych kaptanéw i
palona. W tym rycie liturgicznym sg dwa istotne elementy. Po pierwsze, te akty,
ktdre oczyszczajg miejsca swiete z nieczystosci grzechdw ludu.

Po drugie, te aspekty obrzedu, ktére oczyszczajg samych ludzi z nieczystosci ich
grzechéw. Ten pierwszy element moze wydawac sie dziwny, ale w starozytnym
izraelskim pojmowaniu rzeczy grzechy przeciwko przymierzu nie tylko nie kalaty
osoby, ktéra popetnita grzech. Z jednej strony istniat rodzaj efektu lustrzanego na
sumieniu czciciela, a z drugiej na tronie faski w Miejscu Najswietszym.

To, co jeden z wielkich uczonych, zajmujgcych sie zarowno Ksiegg Kaptanska, jak i
Ksiega Liczb, Jakub Milgram, nazwat obrazem doryckiego szarego efektu grzechéw
ludu na tronie taski w Najswietszym Miejscu. Tak wiec obrzed pojednania miaf ten
podwajny aspekt, aby usungc grzech z drogi w dwéch réznych miejscach, miejscu
obecnosci Boga i, oczywiscie, sumieniu czciciela, ktory zgrzeszyt na pierwszym
miejscu. Tak jak pierwsze przymierze miato wéwczas sanktuarium i przepisy kultowe,



kaznodzieja wierzy, ze drugie przymierze ma swoje wtasne powigzane sanktuarium,
niebianskie, i swoje wtasne obrzedy ofiarne.

Stare mapy rytualne, podobnie jak mapa dnia pojednania, funkcjonujg jako
prototypy. Dostarczajg surowcéw koncepcyjnych, ale sg one tgczone w nowe i
niemozliwe sposoby, w efekcie, przez nowego kaptana, przez Jezusa, ktory staje sie
zarowno posrednikiem, jak i ofiarg. Tak wiec czytamy w nastepnym akapicie: Lecz
Chrystus, stawszy sie arcykaptanem débr, ktére powstaty, wszedt raz na zawsze przez
lepszy i doskonalszy namiot, ktory nie jest rekg uczyniony, to jest nie z tego
stworzenia, do miejsca Swietego, nie przez krew koztéw i bykdw, ale przez wtasna
krew, wymyslajgc wieczne odkupienie.

Bo jesli krew koztéw i bykdw oraz posypany popidt jatdwki uswiecajg skalanych w
odniesieniu do oczyszczenia ciata, o ilez bardziej krew Chrystusa, ktory ofiarowat
siebie samego bez skazy Bogu przez ducha wiecznego, oczysci nasze sumienie z
martwych uczynkow, aby stuzy¢ Bogu zywemu? Autor ponownie potwierdza, ze
postuga Jezusa odbywa sie w wyzszym miejscu, wiekszym i doskonalszym namiocie
nie uczynionym rekami, to znaczy nie nalezagcym do tego stworzenia. Opis
niebianskiego sanktuarium jako wiekszego i doskonalszego namiotu wspiera najpierw
zrozumienie jezyka doskonatosci jako odnoszgcego sie do przekroczenia progu
miedzy widzialnym a niewidzialnym krélestwem. Niebianska swiatynia jest
doskonalsza, poniewaz istnieje w niezachwianym trwatym krélestwie.

Po drugie, rozrdznienie autora miedzy tym stworzeniem a sferg, do ktérej Jezus
wszedt jako nasz poprzednik, popiera interpretacje Hebrajczykdéw 9.9, ktora obejmuje
cos wiecej niz tylko zastgpienie kultu Starego Testamentu. To stworzenie samo w
sobie stoi miedzy wierzagcym a ostatecznym, catkowitym dostepem do Boga. Zatem
Jezus musi przejs¢ przez stworzone niebiosa, aby wejsé do tego trwatego miejsca
medytacji, ktore nie nalezy do tej materialnej, widzialnej sfery.

Droga do miejsc Swietych zostata rzeczywiscie objawiona. Wierzagcy mogg podazaé w
te przestrzen w modlitwie i zbiorowym uwielbieniu, ale co wiecej, mogg podazac
osobiscie, gdy Chrystus powrdci po raz drugi, aby wprowadzié ich wraz z sobg do
chwaty. Stuzba Jezusa obejmuje réwniez elementy wyzszego rytuatu.

Wchodzi do samego nieba nie przez krew koztdw i bykéw, ale przez wtasng krew.
Oczyszczajgce medium drugiego przymierza jest o wiele bardziej kosztowne,
poniewaz wigze sie ze smiercig samego Syna Bozego. Stad tez wieksze
niebezpieczenstwo, ktore bedzie towarzyszy¢ profanowaniu tej krwi przez zbytnie
myslenie o korzysciach, jakie przyniosta, jak autor wkrétce wyjasni w rozdziale 10,
wersecie 29.



Aspekt ofiary Jezusa raz na zawsze odzwierciedla jako$¢ odkupienia, ktore otrzymuje.
Jest to odkupienie wieczne, poniewaz trwa wiecznie i nie wymaga powtoérzenia. Dla
naszego kaznodziei powtdrzenie jest oznaka nieefektywnosci i nieskutecznosci.

W rozdziale 9, wersetach 13 do 14, autor wprowadza kolejny argument od
mniejszego do wiekszego, oparty na antytezie krwi zwierzecej w porownaniu z krwig
Jezusa w rozdziale 9, wersecie 12. taczac krew bykoéw i koztdw z posypanym
popiotem jatowki, autor tgczy ofiary sktadane w Dniu Przebtagania w Jom Kipur z
procedurg opisang w Ksiedze Liczb 19 dotyczacg przygotowania substancji, ktéra
usuwa nieczystosci nabyte przez skalanie zwtok, poprzez dotkniecie zwtok. To
skojarzenie pozwala autorowi wysungc¢ swoje twierdzenie, ze cata gama obrzeddéw w
Starym Przymierzu miata moc radzenia sobie jedynie z zewnetrznym skalaniem,
bedac, jak to ujat, regulacjami dla ciata, ktére nie mogto przenikngé do usuniecia
skazenia sumienia.

Ofiary Dnia Pojednania sg zatem relegowane do poziomu zewnetrznego
oczyszczenia. Jesli materialna substancja krwi zwierzecej jest wystarczajgca do
uswiecenia osoby zewnetrznej, krew Chrystusa, jak twierdzi autor, ofiarowana przez
wiecznego ducha, z pewnoscig wystarczy do oczyszczenia osoby wewnetrznej. Nalezy
zauwazyc, ze w tym momencie zmiana antropologii znalazta odzwierciedlenie w
autorskim rozréznieniu osoby zewnetrznej i sumienia osoby wewnetrzne;j.

Jest to odejscie od bardziej zintegrowanej starozytnej izraelskiej koncepcji cztowieka,
w ktérej wewnetrzne i zewnetrzne aspekty osoby nie byty radykalnie rozrdézniane.
Autorka przeszta w strone bardziej hellenistycznej koncepcji, ktéra zestawia
zewnetrzne i wewnetrzne aspekty cztowieka obok siebie w kontrascie. Kompilatorom
Ksiegi Kaptanskiej nie przysztoby do gtowy, aby przeprowadzié linie miedzy
oczyszczeniem skory a oczyszczeniem serca.

Pojedynczy obrzed oczyscitby cztowieka. Autor Listu do Hebrajczykéw, wkraczajagc w
historie, majac za sobg korzys¢ z proroczej krytyki rytuatu kaptanskiego, a takze
korzysc z wiekéw hellenizacji, moze teraz kwestionowac Ksiege Kaptanska 16, werset
30, co do stopnia oczyszczenia, jaki zapewnia obrzed Dnia Pojednania i moze dojs¢ do
whiosku, ze jest to jedynie zewnetrzny obrzed. Musimy pamietaé tutaj w trakcie tej
argumentacji, ze autor mowi o ukrzyzowaniu cierpianym z postuszenstwa i wiernosci
Bogu.

Nie powinnismy sobie wyobraza¢, ze Jezus faktycznie bierze krew do niebianskich
miejsc, jakby duchowe rzeczywistosci mogty zostaé oczyszczone przez materiaty
dowolnej jakosci. Swiadomos¢ autora, ze ofiara Jezusa odbywa sie poprzez wieczne
duchy, moze wskazywaé, ze autor nie chciatby, abysmy trzymali sie zbyt kurczowo
materialnych aspektow Smierci Jezusa, rozwazajgc skutki tej sSmierci w tych
kultowych terminach. Uzywa on jezyka uprzedmiotawiajgcego, takiego jak krew, aby



pomac swoim stuchaczom w przyswojeniu tej dobrej nowiny w kategoriach tego, co
by zrozumieli.

Smieré Jezusa w naszym imieniu i Jego wniebowstapienie do obecnoéci Boga
oznaczajg, ze wierzacy zostali przyjeci przez Boga dla Jezusa do domu Bozego i cieszg
sie korzyscig z zycia Jezusa i wstawiania sie za nimi po prawicy Boga. Jezyk kultu
Starego Testamentu dostarcza poteznego jezyka do zrozumienia faktu, ze wszystkie
przeszkody stojgce miedzy Swietym Bogiem a nieSwietg ludzkoscig zostaty usuniete.
Smier¢ Jezusa zatem nastepuje w naszym imieniu, ale tutaj widzimy réwniez w
Swiezy sposdb, jak wniebowstgpienie Jezusa jest rowniez czyms, co wydarzyto sie w
imieniu nasladowcdw Jezusa.

W Liscie do Hebrajczykéw 9, wersetach 15-22, autor powraca do jezyka przymierza,
aby mowic o Smierci Jezusa nie tylko jako o kosmicznym dniu pojednania, ale takze
jako o rycie, ktory inauguruje nowe przymierze obiecane w Ksiedze Jeremiasza 31.
Rytuat inauguracji przymierza, jak czytelnicy wiedzg z Ksiegi Wyjscia 24, wymaga
réwniez przelania krwi. Smieré Jezusa spetnia zatem podwdjna role, dokonujac
pojednania i stuzgc jako ofiara inicjujgca przymierze.

Z tego powodu jest on posrednikiem nowego przymierza, aby Smieré¢ mogta nastgpic
dla odpuszczenia grzechow popetnionych przeciwko pierwszemu przymierzu, aby ci,
ktoérzy s powotani, mogli otrzymac obietnice wiecznego dziedzictwa. Potgczenie
stow przymierze z dziedzictwem pozwala autorowi zaczgé¢ gra¢ na podwdjnym
znaczeniu greckiego stowa diatheke jako przymierza i testamentu, to znaczy
testamentu. W ten sposéb moze on trzymad sie potwierdzenia smierci Jezusa
zaréwno jako ofiary inauguracyjnej przymierza, jak i jako $mierci testatora, testatora,
co umozliwia, aby majatek testatora przypadt spadkobiercom, czynigc wole Bozg
wazng dla tych, ktérzy zostali nazwani dziedzicami Boga.

Jak kontynuuje w wersecie 16, gdzie jest przymierze lub testament, konieczne jest
przypomnienie Smierci tworcy przymierza lub twércy woli. Poniewaz Bég oczywiscie
nie moze umrze¢, Smierc¢ Jezusa jest przywotywana jako smier¢, ktdra czyni prawo
dziedziczenia skutecznym dla spadkobiercéw. Autor ponownie przechodzi przez
granice miedzy przymierzem a wolg w wersecie 17, poniewaz przymierze jest
potwierdzane na podstawie zwtok.

Poniewaz nie ma mocy, dopodki zyje testator, wprowadzenie zwtok jako podstawy, na
ktorej przymierze jest potwierdzone lub staje sie wigzace, przypomina pewne ofiary
przymierza. Na przykfad przymierze zawarte miedzy Bogiem a Abrahamem w Ksiedze
Rodzaju 15, wersety od 9 do 21, zostato rzeczywiscie ustanowione nad zwtokami
posrod zwtok zwierzat, ktére Abraham roztupat na znak przysiegi Boga, ze dopilnuje,
aby jego czes¢ przymierza zostata wypetniona na jego zyciu, jak gdyby.



Nastepnie autor wraca do zagadnien prawa testamentowego, jakby po to, by
dokonczyc splatanie i przeplatanie tych dwdch ram znaczeniowych. Klauzula,
poniewaz ona, to znaczy przymierze, nie ma mocy, dopoki zyje testator, tgczy
przelanie krwi i Smier¢ ofiary nie tylko z rytuatami pokuty, ale takze z inauguracja
przymierza. A koncepcja prawa testamentowego pomaga kaznodziei przedstawic ten
punkt widzenia.

Gtownym punktem argumentacji jest to, ze sSmier¢ Chrystusa dopetnia inauguracji
tego przymierza, o ktdrym mowa w cytacie Jeremiasza, ktéry autor wyrecytowat w
rozdziale 8 Listu do Hebrajczykéw. List do Hebrajczykéw 9 wersety 18 do 22
nastepnie podsumowuje i modyfikuje ceremonie z Ksiegi Wyjscia 24 wersety 1 do 8.
Dlatego tez pierwsze przymierze nie zostato zainaugurowane bez krwi, poniewaz po
tym, jak Mojzesz przekazat catemu ludowi kazde przykazanie zawarte w prawie,
Mojzesz, biorgc krew bykdw z wodg i szkartatng wetng i hizopem, pokropit sama
ksiege i caty lud, méwigc: to jest krew przymierza, ktére Bog dla was ustanowit. |
pokropit réwniez krwig namiot i wszystkie naczynia liturgiczne. | prawie wszystko jest
oczyszczane krwig wedtug prawa, a poza rozlewem krwi nie ma odpuszczenia.

Pokropienie krwig byto Swiadectwem dla ludu i dla Boga, ze przymierze jest teraz
wigzace dla obu stron, poniewaz wszyscy sie na nie zgodzili. Krew pochodzita ze
zwierzat ofiarowanych jako ofiara pokoju. Ofiary sktadane sg w celu zapewnienia
ludziom Bozej taski, zapewnienia im Bozej taski, a zatem ich dobrobytu.

Kaznodzieja dodaje kilka szczegdtéw do epizodu Exodusu. Woda, szkartatna nié i
hizop nie sg czescig obrzedu inauguracji przymierza w Ksiedze Wyjscia 24. Podobnie
jak pokropienie namiotu lub wszystkich naczyn liturgicznych.

Podobnie jak w Liscie do Hebrajczykow 9:13 nasz autor taczy obrzedy z réznych
miejsc w Torze, przepisane na rézne okazje i cele, aby podkresli¢ zarowno
zewnetrzng nature tych aktéw, jak i, dzieki uwzglednieniu wielu réznych obrzedéw w
swoim poréwnaniu, zastgpienie catego systemu kultowego jednym obrzedem
nowego przymierza. Autor nieznacznie zmodyfikowat réwniez swojg recytacje stéw
Mojzesza. W Ksiedze Wyjscia 24, wersecie 8, czytalibySmy Mojzesza méwigcego: Oto
krew przymierza.

Ale w Hebrajczykow 9, 20 autor kaze Mojzeszowi powiedzieé: To jest krew
przymierza. Ta ostatnia fraza rezonuje znacznie scislej ze stowami ustanowienia
Ostatniej Wieczerzy znanymi z Ewangelii synoptycznych, zwtaszcza Mateusza i Marka,
gdzie Jezus moéwi: To jest moja krew nowego przymierza. Tak wiec historyczna $mier¢
Jezusa jest $cislej wpleciona w ten rytuat inauguracji przymierza.

Spostrzezenie, ze Mojzesz oczyscit nie tylko lud, ale takze swigtynie krwig bykow w
Liscie do Hebrajczykdw 9:21, tak jak arcykaptan lewicki uczynit to w dniu
przebtagania, sugeruje autorowi, ze praca wiekszego arcykaptana i wiekszego
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posrednika przymierza musi réwniez obejmowaé podobny element prowadzacy do
nastepnej czesci jego argumentacji na temat oczyszczenia niebianskiej swigtyni przez
Chrystusa lepszg krwig, poczawszy od Listu do Hebrajczykéw 9, wersetu 23.
Obecnosc tego elementu rytualnego w prototypie starotestamentowego rytuatu
inauguracji przymierza staje sie dowodem w efekcie na dokonanie tego samego
elementu przez Chrystusa w antytypie w sferze niewidzialnej. | tak autor kontynuuje,
mowiac, ze bez rozlania krwi przebaczenie nie nastepuje. Ta maksyma odzwierciedla
kardynalng regute, fundamentalng regute systemu kaptanstwa lewickiego, jak
przeczytalibysmy w Ksiedze Kaptanskiej 17, 11: Krew jest dana dla dokonania
przebtagania. Nasz autor zestawia jednak te maksyme z twierdzeniem, ktore wygtosi
za chwile na poczatku rozdziatu 10: Niemozliwe jest, aby krew bykow i koztéw
usuwata grzechy.

To napiecie, koniecznos¢ krwi do dokonania zados€uczynienia i niemoznosc
skutecznego usuniecia grzechow przez krew zwierzecg razem tworzg koniecznosé
tego, co w istocie jest ludzkg ofiarg, aby osiggna¢ odpuszczenie grzechéw, ofiarg
dostarczong w smierci Jezusa. Jest to cos, na co autor juz napomknat w rozdziale
6smym, wersecie trzecim. Kazdy arcykaptan jest ustanowiony do sktadania darow i
ofiar, stad koniecznos¢, aby ten réwniez miat cos do zaoferowania.

Natura tej ofiary stanie sie znacznie bardziej przedmiotem rozwazan autora w
kolejnych sekcjach. Autor zamyka to, co jest teraz rozdziatem dziewigtym jego
kazania, rozwodzac sie nad kosmicznym i rytualnym znaczeniem wniebowstgpienia
Jezusa. | tak czytamy, ze z jednej strony konieczne byto oczyszczenie cieni
rzeczywistosci w niebiosach za pomocg tych ofiar, ale z drugiej strony oczyszczenie
samych niebianskich rzeczywistosci lepszymi ofiarami niz te.

Kaznodzieja akceptuje koniecznos¢ oczyszczenia ziemskiego przybytku krwig, co byto
wazng cechg rytuatu Dnia Przebtagania, jak rowniez nabozenstwa inauguracji
przymierza. Ponownie napotykamy pojecie skazenia narastajgcego w miejscu
najswietszym, prowokacyjne przypomnienie w obecnosci Boga o grzechach ludu i
potrzebe rytualnego oczyszczenia z tego. Jesli nie zostanie to powstrzymane, to
narastanie przypomnien o grzechach ludu w obecnosci Boga w miejscu Swietym
doprowadzi do katastrofy dla narodu, albo w $wietosci Boga wybuchajacej, by spalic¢
skazenie i jego przyczyne, albo w $wietym Bogu wycofujgcym sie ze skazonego
sanktuarium, a tym samym wycofujgcym swojg ochrone i zaopatrzenie od ludu.

Autor Listu do Hebrajczykdw konstruuje antyteze w rozdziale dziewigtym, wersecie
23, ktéra przypomina mniejszy argument do wiekszego z rozdziatu dziewigtego,
wersetow 13 i 14. Tak jak nowe obrzedy obejmowaty oczyszczenie sumienia, a nie
tylko zewnetrznej powierzchni grzesznika bardziej skuteczng krwig, tak lepsze
sanktuarium w wiecznym krélestwie ma by¢ oczyszczone za pomocg lepszej krwi.
Zbezczeszczenie niebianskiego miejsca swietego stanowi trwate przypomnienie
ludzkich zniewag wobec Boga przed samym tronem Boga.
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Oczyszczenie niebianskiego miejsca Swietego przez Jezusa jest rytualnym
ustanowieniem obietnicy Boga, Nie bede juz wspominat ich grzechéw, wyrazonej w
rozdziale 31, wersecie 34 Ksiegi Jeremiasza. Wszystko to nastepnie dostarcza ram
interpretacyjnych dla wniebowstgpienia Jezusa, aspektu historii Jezusa, ktory nie
odgrywa tak duzej roli w chrzescijanskiej teologii jak jego smieré i zmartwychwstanie.
Jak kontynuuje autor, Chrystus nie wszedt do miejsc swietych stworzonych rekami,
antytypow autentycznych przedmiotdw, ale do samego nieba, aby teraz ukazac sie
przed obliczem Boga w naszym imieniu.

Tutaj obserwujemy subtelne przestawienie terminologii ze strony autora. Zazwyczaj
Stary Testament dostarcza typu lub prototypu, a Jezus i jego dzieto dostarczajg
antytypu. Typ zapowiada, antytyp podaza i doskonali ten wzor.

Nazywajac ziemski przybytek antytypem, autor przypomina jednak stuchaczom, ze
niebianska swigtynia istniata przed zbudowaniem ziemskiej kopii, a nawet przed
samym stworzeniem, jak ustyszeliSmy w rozdziale 6smym, wersecie pigtym. W tym
momencie relacja miedzy niebiaiskim kultem a ziemskimi obrzedami ulega
odwrdceniu. Ziemskie obrzedy w rzeczywistosci odzwierciedlajg wzér niebianskiego
kultu.

Swiatynia, w ktorej stuzyli kaptani lewicki, jest jedynie kopia wykonana ludzkimi
rekami, podczas gdy Jezus, przez swoje wniebowstgpienie, wszedt do prawdziwej
rzeczy, prawdziwego miejsca zamieszkania Boga, a zatem do prawdziwego lub
bardziej skutecznego miejsca, w ktdrym moze sie wydarzyé mediacja. To tam usuwa
pamieé grzechu z obecnosci Boga, pamie¢, ktdra splamita i ograniczyta ludzki dostep
do boskosci. Ten sam akt, ze strony Jezusa, dokonat inauguracji nowego przymierza,
o ktorym moéwit Jeremiasz.

Zwigzek miedzy odkupieniem a przymierzem jest tutaj utatwiony przez fakt, ze nowe
przymierze Jeremiasza dotyczy konkretnie Boga, ktdry nie pamieta juz grzechow.
Smieré Jezusa jest zatem przez naszego autora pojmowana jako $wiadectwo dla obu
stron, dla Boga i dla ludzkosci, ze to nowe przymierze jest w mocy. Swiadectwo
wiasciwie ztozone zardwno w Ksiedze Wyijscia 24, jak i tutaj przez posrednika
przymierza.

Tak wiec, ponownie, nie tylko Smier¢ Jezusa jest dla nas, ale takze Jego
whniebowstgpienie jest dla nas. Trzecia antyteza nastepuje w Hebrajczykdow 9,
wersety 25 i 26, wracajac do kontrastu miedzy pojedynczg ofiarg Jezusa a corocznymi
powtarzanymi ofiarami lewickiego arcykaptana. Jezus wszedt do samego nieba,
cytuje, nie po to, aby ofiarowac siebie wiele razy, jak arcykaptan corocznie wchodzi
do miejsca swietego z krwig innego; od tego czasu musiatby cierpie¢ wiele razy od
zatozenia swiata.
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Ale teraz pojawit sie na koricu wiekdw, aby raz na zawsze zgtadzi¢ grzech poprzez
swojg ofiare. Kaznodzieja potwierdzit juz w rozdziale dziewigtym, wersetach od
siddmego do czternastego, ze raz na zawsze ztozona ofiara Jezusa dokonuje tego,
czego nie mogty dokona¢ doroczne obrzedy dnia pojednania. Teraz powraca do tego
punktu kontrastu, aby rozwing¢ go szerzej tutaj i w kolejnych akapitach w rozdziale
10, wersetach od pierwszego do dziesigtego.

Rozréznienie miedzy ziemskimi arcykaptanami wchodzgacymi z krwig kogos innego,
krwig zwierzat ofiarnych, a ofiarg Jezusa z samego siebie pokazuje nie tylko wyzszg
jakos$¢ ofiary Jezusa, ale takze wiekszy stopien zaangazowania Jezusa w to zadanie
mediacji. Dostownie wylat siebie, aby przywrdci¢ swoim klientom dostep do faski
Bozej. Powinno to ponownie stuzy¢ wzbudzeniu wdziecznosci i utrzymaniu
wdziecznosci ze strony zgromadzenia autora.

Powinno to réwniez stuzyc¢ jako Srodek odstraszajacy przed nielojalnoscia, przed
nieodwzajemnieniem sie w sposdb uczciwy wobec tak zaangazowanego i ofiarnego
posrednika. W tym momencie wymiar eschatologiczny wkracza do argumentu
kultowego, tak jak stanie sie to ponownie w rozdziale 10, wersecie 13. Kaptanski akt
Jezusa ma miejsce nie tylko w historii, ale na koricu historii.

On pojawit sie na koricu wiekdw. To wzmacnia wrazenie, jakie kaznodzieja stara sie
wywrzeé na stuchaczach od poczatku do konca tego kazania. Stojg u progu swojego
dziedzictwa, wejscia do swojego odpoczynku, niewzruszonego krolestwa.

Czas nagrodzenia tych, ktdrzy sg lojalni wobec rzgdéw Chrystusa i podporzgdkowania
tych, ktdrzy sg im wrodzy, jest juz za drzwiami. Chrzescijanie muszg tylko trzymac sie
swoich zobowigzan przez bardzo krotki czas, jak autor powie wyraznie w rozdziale 10,
wersetach 36 do 39. Autor poswieca chwile na rozwiniecie tego eschatologicznego
wymiaru, zanim powrdci do swojej ekspozycji skupionej na kulcie.

Tak jak jest przeznaczone dla ludzi, aby raz umrze¢, a potem sad, tak i Chrystus, ktory
raz ofiarowat siebie, aby zgtadzi¢ grzechy wielu, ukaze sie po raz drugi bez zwigzku z
grzechem dla zbawienia tych, ktdrzy z utesknieniem na niego czekajg. Maksyma o
Smierci, po ktorej nastepuje sad, wzmacnia strategiczne ostrzezenie autora, ze
opuszczenie grupy nie oznacza ucieczki przed niebezpieczeristwem. Bedg oni
pociggnieci do odpowiedzialnosci bez wzgledu na wszystko przez Boga, ktorego syna
odrzucili.

Skuteczne stawienie czota kryzysowi osgdu po$miertnego powinno zajg¢ catg uwage
stuchacza, zamiast pozwoli¢, aby jego wzrok odptynat z powodu troski o stosunkowo
niewielkie kryzysy spowodowane wrogoscig sgsiadow. Ci, ktérzy przyjeli kosztowny
akt dobroczynnosci Jezusa i odpowiedzieli lojalnoscig i wdziecznoscia, bedg cieszyé
sie darem wyzwolenia, soteria , zbawienia w czasie przyjscia Chrystusa, po raz drugi.
Uzycie terminu zbawienie jest tutaj wazne.
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Ponownie widzimy, ze autor mysli o zbawieniu jako o przysztym dobru, w
przeciwienstwie do uzycia tego terminu w Efezjan 2, wersety szdste do 6smego, na
przyktad, aby opisa¢ wydarzenie umiejscowione w przesztosci wierzgcego. Potrzeba
pasterska, ktérg autor porusza, a mianowicie pobudzanie nastawienia nastawionego
na przysztosé, ktdre przetrwa do konca, jest dobrze realizowana przez zwrdocenie
uwagi stuchacza na ten przyszty wymiar Bozego wyzwolenia lub zbawienia tych,
ktoérzy sa w Chrystusie Jezusie. Autorzy pism Nowego Testamentu moéwig o szerokim
spektrum doswiadczen, ktore razem stanowig petniejszy proces zbawienia.

Pojednanie z Bogiem poprzez przyjecie Chrystusa, dotgczenie do ludu Bozego
poprzez chrzest, chodzenie w nowosci zycia i uwolnienie od kataklizmu, ktory
zakonczy obecny zty wiek. Sprowadzenie tego szerszego rozumienia zbawczego dzieta
Boga do jednego aspektu ostabia wptyw, jaki biblijna koncepcja zbawienia powinna
miec na zycie chrzescijan, koncepcje, ktéra nie tylko kieruje nas wstecz do tego, co
Bdg juz uczynit w naszym zyciu, ale takze kieruje nas do przodu, sprawiajac, ze
tesknimy za tym, co Bdg jeszcze uczyni dla wiernych, ktorzy nadal zyjg swoja
odpowiedzig wdziecznosci i petnego czci postuszenstwa.



