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W pierwszym segmencie Listu do Hebrajczykdw, rozdziaty od 1:1 do 2, 4,
obserwujemy bardzo starannie skonstruowany tok argumentacji. Poniewaz w tych 18
wersetach jest tak duzo materiatu, tatwo przeoczy¢ podstawowy sylogizm, ktéry lezy
u podstaw tego, co autor prébuje osiggna¢ w tym otwarciu, cel retoryczny, ktéremu
stuzg wszystkie poszczegdlne szczegdty. W rozdziatach 1, 1 do 4 autor przedstawia
retorycznie imponujgce oSwiadczenie wstepne, dzieki ktdoremu z pewnoscia
przyciggnie uwage stuchaczy, co jest jednym z gtownych celéw otwarcia
przemdwienia.

Ci, ktorzy stuchajg tego otwarcia, petnego retorycznych ozdobnikéw i starannej
struktury, mogg by¢ pewni, ze bedg stuchaé utalentowanego mowcy w trakcie tego
godzinnego kazania. W rozdziale 1 od 5 do 14, wersetach od 5 do 14, autor
przedstawia nastepnie lawine cytatow ze Starego Testamentu. To rowniez przyczynia
sie do uzyskania uwaznego stuchania, gdy komunikuje swoim stuchaczom, ze beda
stucha¢ autorytatywnego moéwcy, eksperta w zakresie Swietych wyroczni Bozych, a
zatem kogos, kto prawdopodobnie otworzy im wyrocznie Boze w sposéb
niezawodny.

W rozdziale 2, wersetach od 1 do 4, autor wyraznie wycigga wniosek z tego
otwierajgcego argumentu, ktory nastepnie brzmi jak mysl przewodnia catego
kazania, gdy wzywa stuchaczy, aby nadal zwracali uwage na przestanie Chrystusa,
ktore ustyszeli, i nie odchodzili. W tym otwarciu znajdujemy ten zasadniczy sylogizm.
Bog przemdwit do nas przez syna.

Ten syn jest o wiele wiekszy niz aniotowie. Dlatego tez pilniejsze jest, abysmy zwrdcili
uwage na przestanie przekazane przez syna, niz byto dla poprzednich pokolen
zwroécenie uwagi na przestanie przekazane przez Boga za posrednictwem aniotéw. W
pierwszym wieku uwazano, ze aniotowie odegrali kluczowg role w przekazaniu
Mojzeszowi prawa Bozego, Tory.

Autor twierdzi, ze przestanie wypowiedziane w Synu wymaga wiekszej uwagi,
wiekszego postuszenstwa i wiekszego zaangazowania niz nawet Tora, prawo
Mojzesza, wymagato od tych, do ktérych zostato wypowiedziane. Bedziemy pamietaé
o tym szerszym argumencie, ktory autor buduje w catym fragmencie 1:1 do 2:4, gdy
bedziemy przechodzi¢ do blizszej analizy fragmentu werset po wersecie. W



otwierajgcej antytezie w rozdziale 1, wersetach 1 do 2, styszymy to dzwieczne
stwierdzenie otwierajgce.

W wielu fragmentach i na wiele sposobdw Bdg dawno temu przemoéwit do naszych
przodkéw w prorokach, ale pod koniec tych dni przemdwit do nas w synu. W
poprzedniej prezentacji zbadaliSmy antyteze, ktora jest tutaj tworzona. W pierwszym
wersecie sg trzy elementy, ktore sg paralelne w drugim wersecie i wszystkie stojg
antytetycznie wzgledem siebie.

Bdg mowit dawno temu, a nie teraz, pod koniec tego okresu czasu. Bog moéwit do
przodkow. Bog teraz mowi do nas.

Bdg przemowit przez czcigodnych, ale nizszych postancéw, prorokdéw. Bdg ostatnio
przemowit przez swojego syna. W kazdej z tych przeciwstawnych par jest sita
retoryczna, jak autor bedzie dalej opisywat.

Przede wszystkim Syn posiada wiekszg godno$¢ niz prorocy. To, co jest przekazywane
przez syna, ma zatem wiekszg wage i wymaga wiekszej uwagi i postuszenstwa. To, co
zostato powiedziane dawno temu, ma oczywiscie znaczenie jako boskie wyrocznie,
ale to, co jest powiedziane w terazniejszosci, ma jeszcze wiekszg wage, poniewaz
zostato powiedziane do tej wtasnie publicznosci, zwiekszajgc ich odpowiedzialnosc za
dobrg odpowiedz na to, co powiedziat Bog.

Jeden element w zdaniu otwierajgcym nie ma odpowiednika w drugim zdaniu
antytetycznym, mianowicie fakt, ze to, co zostato powiedziane formalnie, zostato
powiedziane w wielu czesciach i na wiele sposobdw. Daje to jednak wskazdéwke co do
hermeneutyki autora, gdy przeszukuje Stary Testament w poszukiwaniu wielu
fragmentow i boskich srodkéw boskiego objawienia rozproszonych w swietej historii
Izraela i tgczy je w kalejdoskopowy sposdb w chrystocentrycznej lekturze tych
wyroczni. Pozostata czes$¢ rozdziatu 1, wersety od 5 do 13, zapewnia wspaniaty
rozkwit otwierajgcy w tym wzgledzie, wyciggajac niektore z tych wielu fragmentéw
objawienia z 2 Samuela, Psalméw i Powtdérzonego Prawa w kalejdoskopowy sposdb,
aby pokazaé, jak te wiele fragmentow tgczy sie w jednym skupionym boskim stowie
wypowiedzianym i spetnionym w Chrystusie.

Pierwszy akapit Listu do Hebrajczykow moéwi kilka bardzo interesujgcych rzeczy o
Synu i daje nam bardzo wczesne chrzescijanskie Swiadectwo myslenia o Jezusie przed
jego wcieleniem. Jednak jako tto tego akapitu musimy spojrzeé na zydowskie tradycje
madrosci od Ksiegi Przystéw do okresu miedzytestamentalnego jako na surowy
materiat, ktorego autor Listu do Hebrajczykdw uzywa, gdy mysli o karierze
przedwcielonego Syna. Zaczyna sie to od personifikacji madrosci jako Pani Madrosci
w rozdziale 8 Ksiegi Przystéw. Pani Madros¢ wygtasza tam mowe i méwi: Kiedy Bog
ustanowit niebiosa, ja tam bytam.



Gdy nakreslit okrgg na powierzchni gtebiny, gdy utwierdzit niebiosa w goérze, gdy
utwierdzit zrédta gtebiny, gdy morzu wyznaczyt granice, aby wody nie przekroczyty
jego rozkazu, gdy wyznaczyt fundamenty ziemi, wtedy bytam obok niego jak
mistrzowski wykonawca i bytam codziennie jego rozkoszg, radujac sie przed nim
zawsze, radujac sie w jego zamieszkanym swiecie i rozkoszujac sie ludzkim rodem. W
tym dos¢ starozytnym poemacie o madrosci znajdujemy mysl, ze Bég miat partnera w
stworzeniu, ze byta posta¢ obok Boga, gdy Bég stworzyt niebiosa i ziemie. Idea
madrosci jako partnera Boga w stworzeniu trwa , a nastepnie Ksiega Przystow
podejmuje zydowska tradycje madrosci i jg utrwala.

Widzimy ten rozwdj na przyktad w ksiedze znanej jako Madros¢ Salomona. Byt to
zydowski tekst napisany po grecku gdzie$ w diasporze srddziemnomorskiej w
pierwszych dekadach pierwszego wieku naszej ery. Autor tego tekstu potwierdza
rowniez, ze madros¢ odegrata role w stworzeniu kosmosu przez Boga.

Madrosc¢ byta tworczynig wszystkiego i byta obecna z Bogiem, gdy Bég stworzyt swiat.
Madrosci przypisuje sie udziat w trwajgcym zarzadzaniu i podtrzymywaniu
stworzonego porzgdku. Odnawia wszystko, pozostajgc w sobie, méwi autor, i dobrze
porzadkuje wszystko.

Wypowiedzi dotyczg réwniez natury i charakteru madrosci, wykraczajac poza
wszystko, co znajdujemy w Ksiedze Przystdw. Na przyktad, ponownie w Ksiedze
Madrosci Salomona 7, czytamy, ze madros¢ jest, cytuje, odbiciem wiecznego swiatta i
obrazem dobroci Boga. Madros¢ jest zatem postrzegana jako odbicie charakteru
samego Boga, a takze jako postaé posredniczgca miedzy Bogiem a stworzeniem, nie
tylko w samym akcie stworzenia, ale w ciggtym podtrzymywaniu stworzonego
porzagdku Boga, tak ze dzis, jutro i pojutrze zalezg w jakis sposdb od ciggtej pracy
madrosci u boku Boga.

Ponadto, w kontemplacji madrosci dziet Bozych, cztowiek miat dostep do odbicia
dobroci i doskonatosci Wszechmogacego. Tradycje takie jak te staty sie surowcem dla
Chrystologii we wczesnym kosciele. Madrosé, posredniczka Boga, otrzymata
okreslone oblicze w osobie Jezusa.

Tak wiec szczegoty przedwecielonego zycia Syna jako agenta stworzenia, jako
podtrzymujgcej mocy i jako odbicia obrazu samego Boga zostaty uzupetnione za
pomocg zydowskiej wiedzy kulturowej o madrosci. Autor podaza za swoimi
wstepnymi stwierdzeniami o Bogu wypowiadajgcym ostateczne stowo w Synu za
pomocg pochwaty Syna, to znaczy kilkoma wersami chwalgcymi, gloryfikujgcymi i
rozszerzajgcymi czesc¢ Syna. Z jednej strony stuzy to bezposrednio celowi
wywyzszenia znaczenia sfowa, ktore zostato wypowiedziane w Synu , poniewaz czes¢
postarica ma wptyw na czes$¢ nalezng oredziu.



Po drugie, daje nam to rowniez pewne wazne okna na to, jak pierwsi chrzescijanie
mysleli o Chrystusie. | tak, czytamy, Bég przemowit w Synu, ktérego ustanowit
dziedzicem wszystkiego, przez ktérego rowniez stworzyt wieki, ktory jest doktadnym
przedstawieniem Jego chwaty i pieczecia Jego istoty, dzwigajgc wszystko stowem
swojej mocy. Dokonawszy oczyszczenia z grzechdw, zasiadf po prawicy Majestatu na
wywyzszonych miejscach.

Pierwsze twierdzenie, ktore jest tu wysuwane w imieniu Syna, to to, ze Bog ustanowit
go dziedzicem wszystkiego. W tym stwierdzeniu autor wydaje sie czerpac z jezyka
Psalmu 2, ktory byt jednym z tak zwanych krélewskich psalmoéw, obok na przyktad
Psalméw 45, 46 i 110. Te krolewskie psalmy zostaty skomponowane, aby uczcié¢ kréla
Dawida lub ktoregokolwiek z nastepcédw Dawida jako kroléw Dawida.

W dtugich stuleciach po zakonczeniu niepodlegtosci Judei w 586 r. p.n.e. wraz z
babiloriskim podbojem Jerozolimy, psalmy te zaczeto czytaé z myslg o przysztej
restauracji monarchii. Staty sie psalmami mesjariiskimi. Gdy Zydzi nadal recytowali te
psalmy, podtrzymywali zywga nadzieje, ze Bog pewnego dnia przywroci krélestwo
Izraelowi.

Te psalmy mesjanskie sg bardzo wazne dla wczesnej chrzescijanskiej refleksji nad
Jezusem i zobaczymy w catym Liscie do Hebrajczykdw, jak ten autor, w szczegdlnosci,
kontynuuje ich eksploracje, rozwijajgc swoje zrozumienie i przedstawiajgc swoje
zrozumienie Jezusa. W Psalmie 2, wersecie 8, BAg jest przedstawiony jako mowca i
mowi do monarchy Dawidowego: pro$ mnie, a dam ci narody w dziedzictwo i krarice
ziemi w posiadanie twoje. Mdwigc o Jezusie jako dziedzicu wszystkiego, autor
identyfikuje Jezusa, lub syna, jako tego, ktéremu ta obietnica, ta mesjaniska
obietnica, zostata ztozona, i w ten sposdb dzieli oczekiwanie nie tylko krélestwa
Izraela przekazanego synowi, ale takze catej wtadzy nad ziemig przekazanej synowi.

Dlaczego miatby sie tak skupic¢ na statusie syna? W catym kazaniu autor rozwija to, co
stwierdza w tym rozdziale otwierajgcym. Po pierwsze, obiecuje stuchaczom lub
przypomina stuchaczom, ze sami bedg mieli udziat w czci syna. Gdzie poszedt Jezus,
tam pdjda za Nim. Cze$¢, ktoérg zostat obdarzony syn, rozleje sie réwniez na wielu
synéw i corki.

Tak wiec skupienie sie na statusie syna par excellence jest rowniez, po czesci,
lekarstwem na hanbe, ktdra spadta na wielu synow i cérki, zapewniajac ich, ze
zawstydzenie ich przez sasiada nie jest ostatnim stowem na temat ich wartosci, ale
raczej Bog bedzie miat ostatnie stowo na temat ich wartosci, gdy wejdg w to samo
dziedzictwo, w ktdére wszedt Jezus. Autor wykorzysta rowniez status syna w swoich
ostrzezeniach dla zgromadzenia przed ztamaniem wiary z Jezusem. Innymi stowy, im
wiekszy status tego, ktdrego chcieliby obrazi¢, odwracajac sie od zgromadzenia
chrzescijanskiego dla przyjazni ze swiatem, tym wieksze niebezpieczenstwo
konsekwencji, ktére spadtyby na nich za zniewazenie takiego kogos.



Tak wiec, gdy autor kontynuuje rozwijanie wywyzszonego statusu syna, nadal
podkresla znaczenie wtasciwej odpowiedzi na tego Jezusa w tym momencie. Drugie
twierdzenie, jakie autor wysuwa na temat syna, jest takie, ze przez niego Bog
rowniez stworzyt lub stworzyt wieki. Jest to jedno z miejsc, w ktérym tradycje
madrosciowe karmig wczesng chrystologie chrzescijanska.

To, co wczesniej powiedziano o madrosci jako partnerze lub agencie Boga w
stworzeniu, teraz méwi sie o Synu. To przez syna Bog stworzyt swiat. To syn byt
agentem w stworzeniu.

Mozna by to porédwnac z tym, co znajdujemy w Kolosanach w rozdziale
otwierajgcym, gdzie Pawet moéwi, ze Jezus jest pierworodnym wszelkiego stworzenia,
poniewaz w nim zostato stworzone wszystko w niebiosach i na ziemi, rzeczy
widzialne i niewidzialne, czy to trony, czy panowania, czy wtadcy, czy wtadze,
wszystko zostato stworzone przez niego i dla niego. Mozna by réwniez poréwnac to,
co znajdujemy w Hebrajczykach, z wersetami otwierajgcymi czwartg ewangelie, gdzie
czytamy, ze poczatkiem byto stowo, a stowo byto u Boga, a stowem byto Bdg. On byt
na poczatku u Boga.

Wszystko stato sie przez niego, a bez niego nic nie powstato. Tak wiec autor Listu do
Hebrajczykdw bierze udziat w tej szerszej wczesnochrzescijanskiej rozmowie o synu
jako agencie Boga w stworzeniu, gdzie widzimy powszechng tendencje do
wykorzystywania zydowskich tradycji madrosciowych do promowania chrystologii. W
tym twierdzeniu o synu zawarta jest ogélna wiedza o tym, co nalezy sie stwércy.

Ci, ktérzy zostali stworzeni, ktérzy otrzymali dar bycia samym sobg, zawdzieczaja
wszystko Temu, ktory im ten dar dat. Jest to podstawowa zasada etyczna, ktdrg nie
tylko Zyd, ale i poganin chetnie uzna. Sam Arystoteles powiedziatby w swojej etyce
nikomachejskiej, ze ze wzgledu na role Boga w stworzeniu cztowieka, jesteSmy winni
Mu catg cze$é, jakg mozemy Mu oddac.

Trzecim twierdzeniem autora na temat Syna jest to, ze jest on blaskiem lub jasnoscig
chwaty Boga i doktadnym znakiem bytu Boga. Tutaj rowniez znajdujemy tradycje
madrosci, szczegdlnie te, o ktérych czytamy w Madrosci Salomona, karmigce
wczesng chrystologie chrzescijariska. Autor Madrosci Salomona méwit o madrosci
jako o obrazie dobroci Boga, jako doktadnym przedstawieniu charakteru Boga.

To jest teraz stosowane do syna. To w Jezusie widzi sie najdoskonalej obraz lub
odciski pieczeci Boga, jak gdyby. To réwniez szeroko rezonuje z wczesnym dyskursem
chrzescijanskim.

Na przyktad, ponownie w Ewangelii Jana, rozdziat 14, werset 9, Jezus méwi: Jesli
mnie widzieliscie, widzieliscie Ojca. Albo, jak napisat Pawet w Kolosan 1.15, Chrystus



jest obrazem niewidzialnego Boga. Po raz kolejny nasz autor podziela szerokg
chrzescijanska tendencje do szukania w tradycjach madrosciowych, aby moéwi¢ o
znaczeniu tego Jezusa jako, w istocie, widzialnej reprezentacji Wszechmogacego.

Innym twierdzeniem, ktdre jest wysuwane w imieniu Chrystusa, jest to, ze On znosi
wszystko swoim poteznym stowem. Przez znoszenie wszystkiego autor méwi tutaj o
podtrzymywaniu wszystkiego , kontynuowaniu niesienia wszystkiego swoim
poteznym stowem. Widzielismy to odzwierciedlone w Madrosci Salomona w
twierdzeniu wysuwanym w imieniu Pani Madrosci, ktéra odnawia wszystko i
podtrzymuje wszystko swoim stowem.

Podobne twierdzenie widzimy rowniez w Kolosan 1:17, ze wszystko jest w nim
ustanowione. Wszystko jest podtrzymywane w Chrystusie. Tak wiec ponownie
tradycje madrosciowe informujg wczesne chrzescijanskie przekonania o tym, co Syn
czynit przed swoim wcieleniem jako Jezus.

Autor przechodzi tutaj do gtéwnego osiggniecia syna na mocy jego wcielenia.
Dokonat oczyszczenia z grzechdw. To, nawiasem mowigc, jest kolejng cechg
pochwaty Jezusa w Liscie do Kolosan 1, gdzie w wersecie 14 czytamy: ,,...w ktérym
mamy odkupienie, odpuszczenie grzechow”. Wprowadzanie przemowien jest
odpowiednie, aby wprowadza¢ gtéwne tematy, ktére zostang podjete w tresci
samego przemowienia.

To wtasnie czyni autor, poniewaz sposdb i konsekwencje ofiary Jezusa, oczyszczenie
przez niego grzechéw, bedg gtéwnym tematem centralnych rozdziatdw tego kazania,
mianowicie rozdziatéw od 7 do 10. Autor przedstawia tutaj réwniez, catkiem
subtelnie, kolejne przypomnienie dtugu, jaki stuchacze majg wobec takiego
dobroczyncy. Tego Jezusa, ktory jako przedwcielony syn byt stworcg i
podtrzymujgcym kosmos, ale jako wcielony syn byt odkupicielem kazdego z nich,
ktéry przywrécit ich Bogu za tak osobisty koszt dla siebie.

Autor szybko kontynuuje, przypominajac, gdzie Jezus jest w terazniejszosci.
Dokonawszy oczyszczenia z grzechéw, zasiadt po prawicy majestatu na
wywyzszonych miejscach. Autor odwotuje sie tutaj do jezyka Psalmu 110, ktérego
pierwszy werset byt waznym tekstem we wczesnym kosciele.

Pan powiedziat mojemu Panu, usigdZ po mojej prawicy, az uczynie twoich wrogéw
podndzkiem dla twoich stép. Warto zauwazyé, ze Psalm 110 jest kolejnym
krélewskim psalmem, pierwotnie napisanym jako psalm o, a nawet wygtoszonym do,
monarchy Dawidowego. W ten sposdb staje sie waznym zrédtem mesjaniiskim w
wiekach nastepujacych po zniknieciu monarchii Dawidowej i niepodlegtosci Judy.

Teksty takie jak Psalm 110 dostarczajg autorowi informacji o karierze Syna po
ziemskiej postudze Jezusa, tak jak tradycje madrosci dostarczajg informacji na okres



poprzedzajacy wcielenie. Poczgtkowe przypomnienie wywyzszenia Syna, ktéry jako
ukrzyzowany Mesjasz byt réwniez najbardziej zmarginalizowany, zhanbiony i
dotkniety cierpieniem, jest tematem, ktéry odegra wazng role w catym tym kazaniu.
Innymi stowy, wstyd w tym widzialnym, tymczasowym kosmosie nie jest
odzwierciedleniem czyjejs wartosci w wiecznosci.

A Sciezka, ktorg Syn przeszedt przez marginalizacje i wstyd, jest sciezka, ktdra
doprowadzita go do miejsca najwyzszego honoru w kosmosie na dworze Boga. To
pomoze , nawet od samego poczatku, przypomniec stuchaczom, ze Sciezka do
najwiekszego honoru moze byc¢ rzeczywiscie Sciezkg znoszenia tymczasowej hanby,
Sciezka, ktdrg sami podazajg juz od jakiegos czasu. | zndw, przypominanie
stuchaczom o wywyzszonym statusie Syna implicite przypomina im o
konsekwencjach dla wszystkich, ktérzy nie weszli lub nie wybrali pozostania w relacji
patron-klient z tym Synem, konsekwencjach, ktére autor przedstawi wyraznie na
koncu rozdziatu 1, cytujgc w catosci Psalm 110, werset 1: ,, SigdZ po mojej prawicy, az
uczynie twoich wrogdéw podndzkiem dla twoich stép”. Autor przypomina wiec
stuchaczom jednoczesnie o przywileju bycia potagczonym z tak wywyzszong postacia,
ale takze o konsekwencjach odfgczenia sie od takiej postaci, dziatania w taki sposdb,
ze staje sie wrogiem Syna, a nie lojalnym cztonkiem rodziny Syna.

Autor konczy swoje wstepne stwierdzenia o wielkosci, statusie i osiggnieciach Syna
stwierdzeniem o wzglednym honorze Syna w odniesieniu do aniotéw. Mdéwi o tym, ze
Syn stat sie o wiele wiekszy od aniotéw, poniewaz imie, ktore odziedziczyt, jest
bardziej wyrdzniajgce niz ich. To naturalnie rodzi pytanie, dlaczego autor zaczat teraz
skupiad sie na aniotach. Jesli bedziemy pamietaé, dokad zmierza autor, a mianowicie
rozdziaty 2:1 do 4 i to napomnienie, bedziemy zna¢ odpowiedz na to pytanie.

Autor ustanawia wiekszy honor Syna w odniesieniu do aniotéw, aby wezwa¢ do
jeszcze powazniejszej, zaangazowanej odpowiedzi na stowo wypowiedziane przez
Boga w Synu niz odpowiedz, ktérej wymagato stowo wypowiedziane przez aniotow.
Musimy sie na chwile zatrzymac i pomysleé o aniotach we wczesnym judaizmie, aby
docenic¢ tto wypowiedzi autora w tym miejscu i wypowiedzi, ktére bedzie sktadat w
pozostatej czesci tego rozdziatu. Aniotowie, oczywiscie, sg znani w tekstach
zydowskich jako czes$é niebianskiego orszaku Boga.

S3 stugami Boga, agentami Boga, ktorzy przekazujg Boze przestania i wymierzajg Boze
sady i kary przestepcom. Czesto widuje sie ich interweniujgcych, aby chronic stugi
Boga i klientdw Boga. Aniotowie sg rowniez czesto widywani w ksiegach
historycznych lub ksiegach z okresu Drugiej Swiatyni, walczacych z wrogami lzraela
jako niebianiska armia.

Jedng ze szczegdlnych rdl aniotéw, ktdra rozwija sie w okresie drugiej swigtyni, jest
ich rola jako mediatoréw présb ludu Bozego, mediatorow boskiej taski, odpowiedzi



na modlitwy. Archaniotowie stojg w samej obecnosci Boga. W rzeczywistosci czesto
mowi sie o nich jako o aniofach obecnosci.

Dlatego zaczynajg by¢ postrzegani jako dobrze umiejscowieni, aby zapewnic¢ Bozg
taske dla klientéw Boga, ktorzy sg dalej od Boga w sferze ziemskiej. Coraz czesciej
uwaza sie, ze aniotowie kierujg modlitwy sprawiedliwych do Boga. Mozemy to
znalez¢ w ksiegach pozakanonicznych, takich jak Pierwsza Ksiega Henocha, Ksiega
Tobiasza lub w Ksiedze Objawienia.

Funkcje kaptanskie zaczynajg by¢ przypisywane aniotom, poniewaz mieszkanie Boga
W niebie jest coraz czesciej postrzegane jako niebianska swigtynia. Aniotowie stajg sie
kaptanami i stugami dziedzincéw niebianskiej swigtyni, ktorej stuzba Lewiego i jego
potomkow bedzie odbiciem na ziemi. Najbardziej uderzajgcy wyraz tego pochodzi z
Testamentu Lewiego, jednego z testamentdw dwunastu patriarchéw,
prawdopodobnie sporzgdzonego w | wieku p.n.e.

Tam czytamy, tam z nim, z Bogiem, sg archaniotowie, ktdrzy stuzg i sktadajg Panu
ofiary przebtagalne za wszystkie grzechy niewiedzy sprawiedliwych. Przedstawiajg
Panu przyjemng won, rozumng i bezkrwawg ofiare. Ma to pewne znaczenie dla
Hebrajczykow.

W pierwszym wieku naszej ery stuchacze mogliby mysle¢ o aniotach, Mojzeszu i
kaptanach lewickich jako o, w pewien sposdb, wszystkich posrednikach taski Bozej i
tych, ktérzy zapewniajg boskg pomoc ludowi Bozemu. Tak wiec autor Listu do
Hebrajczykow tgczy wszystkie trzy razem, poréwnujac najpierw aniotéw, potem
Mojzesza, a nastepnie kaptandw lewickich do Chrystusa, pokazujac, ze wszyscy
posrednicy bledng w poréwnaniu z Jezusem, naszym wielkim arcykaptanem. Inng
wazna rolg przypisywang aniotom coraz czesciej w okresie Swigtynnym jest rola
posrednikéw Tory.

Na przyktad w liscie Pawta do Galatow Pawet pisze: Dlaczego wiec prawo? Zostato
dodane z powodu wykroczen, az do przyjscia potomstwa, ktéremu zostata dana
obietnica. | zostato ustanowione przez aniotéw przez posrednika. Ta sama mysl|
odbija sie w Dziejach Apostolskich, w przemdwieniu Szczepana w rozdziale 7.
Szczepan mowi, ze Mojzesz byt tym, ktéry byt w zgromadzeniu na pustyni z aniotem,
ktéry mowit do niego na gérze Synaj, i z naszymi przodkami, i otrzymat zywe
wyrocznie, aby je nam przekazad.

Pod koniec kazania Szczepan mowi, ze to wy jestescie tymi, ktdrzy otrzymujg prawo
ustanowione przez aniotéw, a jednak go nie przestrzegaliscie. To tto jest rowniez
istotne dla Listu do Hebrajczykdw, poniewaz w rozdziale 2, wersecie 2, autor bedzie
mowit o stowie, ktore zostato wypowiedziane przez aniotéw, przez co wyraznie ma na
mysli przymierze Mojzeszowe, prawo, ktére zostato teraz dane nie bezposrednio
przez Boga, ale przez posrednikow i postaricéw Boga, aniotdw. Twierdzenie autora w



rozdziale 1, wersecie 4, ze syn jest do tego stopnia wiekszy od aniotow, ze imie, ktére
odziedziczyt, jest wieksze od ich, staje sie punktem wyjscia dla szeregu cytatow z
Pisma Swietego w pozostatej czesci rozdziatu 1. Czesto pomija sie fakt, ze cytaty te
rozwijajg szereg argumentow na poparcie twierdzenia autora, nie ze ktokolwiek na
widowni powaznie kwestionowatby twierdzenie, ze syn byt wiekszy od aniotéw.

Powinnismy czytac ten rozdziat nadal jako autora budujgcego wspdlny grunt ze swojg
publicznoscia, a nie autora wchodzgacego w punkty sporne ze swojg publicznoscia.
Uktucie wszystkiego, co autor méwi w rozdziale 1, pojawi sie w rozdziale 2, wersecie
1, po jego ,dlatego”. Ten cigg cytatéw z Pisma Swietego dzieli sie na trzy bloki
argumentacji.

Pierwszy jest w wersetach 5 i 6, drugi rozcigga sie na wersety od 7 do 12, a trzeciw
wersetach 13 i 14. W pierwszym bloku czytamy, do ktérego bowiem ze swoich
aniotéw Bog kiedykolwiek powiedziat: Jestes moim synem, Ja cie dzi$ zrodzitem. |
znowu: Ja bede mu za ojca, a on bedzie mi za syna.

Autor cytuje tutaj najpierw Psalm 2 werset 7, a nastepnie 2 Samuela rozdziat 7
werset 14, ktére sg tekstami lezgcymi u podstaw ideologii monarchii Dawidowe;.
Staty sie one jednak tekstami mesjanskimi, poniewaz Izrael jako catos¢ nadal
pracowat pod panowaniem pogan, oczekujgc dnia, w ktdrym Bdog méogtby przywrécié
niepodlegtosc Judei i niezalezng monarchie, najlepiej zdomu Dawida. Autor
Hebrajczykdow zaktada, ze jego stuchacze wyrazg zgode na czytanie tekstu takiego jak
Psalm 2 lub 2 Samuela 7 14 w sposéb mesjaniski, a szczegdlnie w odniesieniu do syna,
Jezusa.

To otwarcie tworzy rédwniez zgrabne witgczenie do rozdziatu 1, wersetu 13; zaréwno
werset 5, jak i werset 13 otwierajg sie tym samym retorycznym pytaniem: do ktérego
z aniotow Bog kiedykolwiek powiedziat? Drugi krok w tym argumencie obejmuje
odmiane Powtdrzonego Prawa 32, werset 43. Jak pisze autor, ale kiedy ponownie
prowadzi pierworodnego do zamieszkanego krdlestwa, méwi, i niech wszyscy
aniofowie Boga oddajg mu czesc¢. Ten tekst jest znany z piesni Mojzesza w
Powtdrzonym Prawie 32.

Istnieje jednak pewna interesujgca odmiana w tekscie Ksiegi Powtdrzonego Prawa
32, werset 43. Tekst masorecki, na ktérym opiera sie wiekszos¢ naszych angielskich
ttumaczen Starego Testamentu, w ogdle nie zawiera tej klauzuli: niech wszyscy
aniofowie Boga oddajg mu czes¢. W Septuagincie, greckim ttumaczeniu Starego
Testamentu obowigzujgcym w pierwszym wieku, brzmi ona: niech wszyscy synowie
Boga oddajg mu czes¢.

W Liscie do Hebrajczykdw jest napisane, ze wszyscy aniotowie Boga powinni Go czcié.
Mozliwe, ze nasz autor nieco zmodyfikowat tekst, aby lepiej pasowat do kosmologii,
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ktérg on i jego stuchacze potwierdzajg. Méwienie o wielu synach Boga mogtoby miec
sens w kontekscie Ksiegi Powtdrzonego Prawa i starozytnego lzraela.

W okresie Drugiej Swigtyni i Nowego Testamentu autorzy zydowscy znacznie rzadziej
mowili o niebianskich synach Boga lub innych potencjalnie boskich istotach. Tak wiec
interpretowanie tego jako aniotdw miatoby o wiele wiecej sensu. Kiedy jednak to
wydarzenie ma miejsce? Kiedy aniotowie Boga majg czci¢ Syna? Wymaga to od nas
nieco wiecej zastanowienia sie nad tym, co oznacza greckie stowo oikumene w tym
kontekscie.

Czym jest ta zamieszkana kraina, do ktérej Syn jest ponownie wprowadzany? Tutaj
pomocne jest spojrzenie w przysztos¢ na drugie uzycie tego terminu w Liscie do
Hebrajczykdw, rozdziale 2, wersecie 5, poniewaz oikumene jest tam okreslone jako
nadchodzaca kraina, nadchodzgce oikumene. W tym kontekscie autor nie patrzy na
ziemska kraine, zamieszkate krainy Swiata materialnego, ale raczej na inng kraine,
kraine poza, kraine boska. To jest kraina, ktdra nadchodzi w odniesieniu do autora i
jego stuchaczy, poniewaz jeszcze nie sg obecni w tej krainie.

Ale z innego punktu widzenia, krélestwo to istnieje juz poza materialng ziemig i
widzialnymi niebiosami. W Septuagincie, ttumaczeniu Psalmdéw, o niebiosach i ziemi
mowi sie jako o chwiejnych i usuwalnych. Greckie stowa ouranoi, niebiosa i gei,
ziemia, sg uzywane w tym znaczeniu.

Ale greckie stowo oikumene w greckim ttumaczeniu Psalméw jest konsekwentnie
opisywane jako niezachwiane. Autor Listu do Hebrajczykéw wydaje sie braé
wskazdowke z rozrdznienia nieba i ziemi oraz oikumene w greckim ttumaczeniu
Psalméw. Autor Listu do Hebrajczykéw powigzatby niezachwiane krélestwo z
krélestwem boskim w przeciwienstwie do stworzonego krdlestwa, ktore jest
przeznaczone do wstrzgsniecia i usuniecia.

List do Hebrajczykdw 1:6 dotyczy zatem powrotu Chrystusa do boskiego krélestwa,
ktore opuscit w swoim wcieleniu. Jego powrdt jest zatem momentem jego
uwielbienia, w tym zajecia przez niego miejsca po prawicy Boga. Podczas gdy syn
posiadat wiekszy status niz aniotfowie przed swoim wcieleniem, jego triumfalny
powroét byt okazjg do ponownego swietowania jego wywyzszenia, a aniotowie padali
przed nim na twarz, aby uznac jego najwyzszy zaszczyt po jego postuszenstwie az do
Smierci i jego zapewnieniu odkupienia ludzkosci.

Autor rozpoczyna drugi ruch argumentacyjny w trakcie cytowania fragmentéw Pisma
Swietego, ktére zaczynamy napotykac w Liécie do Hebrajczykéw 1:7. Kiedy pisze, w
odniesieniu do aniotdw z jednej strony, Bog mowi, ze ten, ktory czyni duchy swoich
aniotow i swoich stug ptomieniami ognia. Ale w odniesieniu do syna, Twdj tron, Boze,
trwa na wieki wiekdw, a rézga Twojego krélestwa jest rozgg sprawiedliwosci.
Umitowates sprawiedliwos¢, a masz bezprawie.
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Z tego powodu Bdg twdj namascit cie olejem radosci ponad twoich towarzyszy. Autor
znajduje w tym krélewskim psalmie, Psalmie 45, uzasadnienie, by potwierdzic¢
wywyzszenie syna ponad inne niebianskie istoty, jego towarzyszy. Jezyk
namaszczenia jest tutaj szczegdlnie stosowny, zaréwno do krélewskiej, jak i
kaptanskiej roli i statusu Mesjasza, jak autor rozwinie w swoim kazaniu.

Nie tylko Jezus jako krél, ale nawet bardziej, Jezus jako nasz arcykaptan. Syn jest
staty, stale intronizowany, jak swiadczy ten tekst psalmu. Autor sugeruje z drugiej
strony, ze aniotowie sg nieco bardziej ptochliwi .

Moga zosta¢ przemienione w wiatr lub ptomienie ognia, by wykona¢ wole Boga. Ale
syn jest staty, niezawodny i niezmienny. Ten kontrast uwidacznia sie jeszcze mocniej
w nastepnym cytacie z Pisma Swietego.

A Ty, Panie, od poczatku zatozytes fundamenty ziemi, a niebiosa sg dzietem rak
Twoich. One zging, ale Ty pozostaniesz. Wszystkie one zestarzejg sie jak szata i jak
ptaszcz je zwiniesz; jak szata zostang odmienione.

Ale ty jestes ten sam, a twoje lata nigdy sie nie skonczg. Ten tekst, Psalm 102, jest
pierwotnie czescig psalmu btagajgcego Boga o wybawienie, czeSciowo
kontrastujgcego ograniczong dtugos¢ zycia btagajgcego z niekonczgacymi sie latami
Boga. Jednak, jak autor Listu do Hebrajczykdw przytoczyt te wersety, autor podkresla
réznice miedzy materialnym widzialnym krélestwem, niebem i ziemig, a storicem.

Swiat materialny jest tymczasowy. Jest przeznaczony do zniszczenia, jak szata, ktéra
sie starzeje i zmienia, lub jak ptaszcz, ktdry sie zwija. Ale stonce trwa wiecznie.

Zawsze jestes taki sam, a twoje lata nigdy sie nie skoriczg. Jest to istotne dla
argumentu autora na dwa wazne sposoby. Po pierwsze, storice jest tym, co trwa.

Potgczenie ze stoncem jest potgczeniem z tym, co ma znaczenie dla wiecznosci.
Cokolwiek mozna zyskaé lub straci¢ w tym widzialnym stworzeniu, ma znaczenie
przez stosunkowo krotki czas. Bedzie to miato wptyw na wybory odbiorcéw w ich
kontekscie.

Czy oni, dla krétkoterminowego zysku, naprawde odpuszczg sobie uscisk Tego, ktéry
moze im zapewnic zysk na wieczno$¢? Jest to rowniez istotne dla argumentu autora,
ze niezmienny charakter stonca sprawia, ze jest ono niezwykle godne zaufania.
Wychodzi to tutaj w subtelny sposdéb, ale petniej, wyjdzie w Liscie do Hebrajczykéw
13, wersecie 8. Tutaj jednak, gdy autor méwi, ze jestescie tacy sami, czyni tow
kontekscie, w ktdrym moéwi mniej wiecej to samo, ze jestescie niezmienni. Na
przyktad Dion Chryzostom, grecki maz stanu i filozof z korica | i poczatku Il wieku,
napisat mowe na temat nieufnosci.
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W tym przemdwieniu wymienit powody, dla ktérych po prostu nie mozemy ufac
drugiemu cztowiekowi. Pisze, ze, cytuje, nikt o nikim nie wie, czy pozostanie taki, jaki
jest do jutra. Nikt nie wie, czy dana osoba bedzie taka sama jutro, jak byta dzisiaj, a to
podwaza zaufanie.

Autor Listu do Hebrajczykdéw zaczat jednak juz deklarowac, ze storice jest
wiarygodnym gruntem zaufania w przysztosci. Nic, co materialne stworzenie ma do
zaoferowania, nie zbliza sie do tego. Trzeci argumentacyjny ruch, ktéry autor
wykonuje, pojawia sie pod koniec pierwszego rozdziatu, wraz z dwoma ostatnimi
wersetami.

Do ktérego z aniotéw powiedziat kiedykolwiek: sigdZ po mojej prawicy, az potoze
twoich wrogdw jako podndzek dla twoich stép? Jest tu domniemana antyteza. To, co
nie zostato powiedziane zadnemu aniotowi, zostato powiedziane storicu we
wczesnym chrzescijaiiskim rozumieniu Psalmu 110, ktéry byt ogdlnie odczytywany
jako boska wyrocznia skierowana do Jezusa. Juz wczes$niej pamietano, ze historyczny
Jezus recytowat ten werset jako tekst mesjanski, ktory jego przeciwnicy pomijali.

Na przyktad w Ewangelii Marka 12 widzimy, jak Jezus wycigga Psalm 110 i pyta
uczonych w Pismie, jesli Dawid nazywa Mesjasza Panem, jak Mesjasz moze by¢
synem Dawida? To jest znowu krolewski psalm o intronizacji kréla Izraela lub Judy i
stat sie psalmem mesjaniskim o przysztym krélu, Mesjaszu. Eschatologiczne znaczenie
tego wersetu tutaj polega na przypomnieniu stuchaczom, ze syn, Jezus, za ktérym
podazajg, jest zwyciezcg w czasie korica. Wszyscy jego wrogowie zostang poddani
jego panowaniu.

Rzeczywiscie, wszyscy jego wrogowie sg specjalnie zniewazani, postawieni pod jego
stopami jako podndzek. Autor bedzie trzymat ten eschatologiczny horyzont wyraznie
w polu widzenia dla swoich odbiorcéw, poniewaz eschatologiczny horyzont
wprowadza kryzys, ktérym chce, aby byli przede wszystkim zaniepokojeni. Dopdki ich
oczy sg zwrdcone na rzeczy tego Swiata, zaangazowanie w grupe chrzescijanska moze
zaczg¢ wydawac sie niekorzystne.

Jednakze, majgc oczy mocno utkwione w dniu powrotu syna, bedg bardziej sktonni
zaakceptowac i podgazad za planem autora dotyczgcym przetrwania, a nawet sukcesu,
ktory obejmuje ciggte oddanie wyznawaniu wiary i ciggte inwestowanie w siebie
nawzajem i w chrzescijanskie swiadectwo. Autor koniczy ten okres argumentac;ji
kolejnym pytaniem retorycznym odnoszgcym sie do aniotéw. Czyz nie sg oni wszyscy
duchami stuzebnymi postanymi do stuzby tym, ktérzy majg odziedziczy¢ zbawienie?
Pytanie retoryczne tutaj ponownie zaktada gotowos¢ odbiorcéw do zgody z
wypowiedziami autora na temat anioftow.
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To kolejny znak, ze autor nie odnosi sie tutaj do jakiegos rodzaju niedostatku
chrystologii wérod publicznosci lub nadmiernego entuzjazmu dla kultu aniotéw wsréd
publicznosci. Aniotowie sg w istocie stugami kosmicznymi, co jest nieodtgczne od
nazwy nadanej ich gatunkowi: aniotowie, angeloi, postanicy i wystannicy. Ich chwata i
status jako istot nadludzkich sg jedynie wskazowkami do wiekszej chwaty i statusu
Jezusa, ktéry teraz zasiada na tronie po prawicy Najwyzszego .

Jedno zdanie w tym koncowym pytaniu retorycznym zastuguje na blizsze rozwazenie.
Autor odnosi sie do wierzacych jako do tych, ktérzy majg odziedziczy¢ zbawienie.
Greckie sfowo oznaczajgce zbawienie to znane stowo soteria , wyzwolenie i
zbawienie.

Autor Listu do Hebrajczykéw ma zupetnie inny punkt odniesienia do myslenia o
zbawieniu niz wielu chrzescijan, zwtaszcza chrzescijanie dzisiaj. Wielu chrzescijan
dzisiaj mysli o zbawieniu jako o czyms$, co juz posiada sie, czym juz sie cieszy. Autor
Listu do Hebrajczykdow, bardzo podobnie jak autor 1 Listu Piotra, mowi o zbawieniu
jako o przysztym dobru, jako o czyms, co nadejdzie wraz z drugim przyjSciem
Chrystusa lub naszym przyjeciem do boskiego krélestwa, do ktérego przygotowat nas
Chrystus.

Ze wzgledu na ramy odniesienia autora i jego szczegdlne uzycie wyzwolenia lub
zbawienia do mowienia o ostatecznym wyzwoleniu, szczegdlnie problematyczne jest
wprowadzanie idei utraty zbawienia do jakiejkolwiek dyskusji na temat teologii Listu
do Hebrajczykéw. Wrécimy do tego, gdy omdéwimy List do Hebrajczykéw 6:1 do 8
bardziej szczegdétowo. Autor przedstawit kilka swoich celéw w rozdziale 1, wersetach
od 5 do 14.

Podnidst on uznanie stuchacza dla czci Jezusa. Zasugerowat niebezpieczne
konsekwencje nieuznawania tej czci. Na nowo ustanowit tymczasowa wartosé
materialnego i widzialnego stworzenia, tak ze jedynym pewnym gruntem nadziei i
zaufania pozostaje Syn, a nie odzyskanie débr materialnych lub czci przez stuchaczy w
oczach ich sgsiadow, ktérzy obecnie sg rowniez wrogami Syna.

Stuchacze powinni by¢ juz przygotowani do myslenia o tym pytaniu. Jak mam
odpowiedzieé temu Synowi , aby pozostac¢ w tasce i nie wpasé w szeregi Jego
wrogow? To jest doktadnie ten rodzaj pytania, na ktdre autor odpowiada dalej. Wraz
z otwarciem rozdziatu 2 autor dociera do argumentacyjnego celu rozdziatu 1. Z tego
powodu, z powodu wywyzszonej wielkos$ci Syna, ktéra jest tak wielka, ze pozostawita
aniotéw w prochu, konieczne jest, abysmy zwracali tym pilniejszg uwage na rzeczy,
ktore ustyszelismy, aby$Smy nie odptyneli.

Jesli stowo, ktére zostato wypowiedziane przez aniotéw, zostato potwierdzone, a
kazde przestepstwo i akt niepostuszenstwa otrzymaty sprawiedliwy zapis, jakze
uciekliby$my, jesli tak bardzo zaniedbalismy zbawienie? Z tego powodu, w tych
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stowach otwierajacych, autor wyraznie identyfikuje, ze zamierza podac¢ to, co jest w
poprzednim rozdziale, a niebezpieczenstwo, ktére identyfikuje, to niebezpieczenstwo
dryfowania. Jesli nie zwrdcimy uwagi na przestanie, ktére ustyszelismy, zboczymy z
bezpiecznej sciezki. To zapewnia ideologiczne zabarwienie dziatania, ktére sgsiedzi
chrzescijanina faktycznie postrzegaliby pozytywnie.

Autor przedstawia tutaj dryfowanie, co niechrzescijanscy sasiedzi Christiana uznaliby
za powrot na wtasciwe tory. W ramach tego ostrzezenia autor tworzy wiec argument
od mniejszego do wiekszego, bardzo powszechng forme argumentacji, zaréwno w
zydowskiej, jak i grecko-rzymskiej retoryce tamtego okresu. Mniejszym przypadkiem
jest wazno$¢ przestania, ktére zostato wypowiedziane przez aniotéw, mianowicie
Tory, i sposdb, w jaki zostato ono potwierdzone przez Boga i potraktowane powaznie
przez lud Bozy, tak ze postanowienia prawa byty egzekwowane albo za pomocg
nagrody, albo kary.

Wiekszym przypadkiem jest teraz przestanie, ktore zostato wypowiedziane przez
Syna . Jedli Tora, mniejsze stowo, byta tak powaznie egzekwowana, o ilez bardziej
surowo bedzie egzekwowane stowo przekazane przez wiekszego postanca, Syna ?
Rozwodzenie sie nad honorem Chrystusa w pierwszym rozdziale zwieksza zatem
powage zniewagi wyrzadzanej Chrystusowi, gdy jego przestanie i jego dar sg
zaniedbywane. Okazanie takiego zaniedbania wobec obietnicy ewangelii, a tym
samym zniewazenie nosiciela tego przestania, narazitoby kogos na wieksze
niebezpieczenstwo niz tych, ktdrzy przekroczyli Tore.

Pastor chce, aby jego stuchacze rozwazyli trzymanie sie ewangelii i zycie z myslg o
czci Boga i Jego Syna jako swoje najwyzsze priorytety. Wywyzszenie Jezusa uczynito
realizacje tego planu jeszcze bardziej konieczng. To poczgtkowe napomnienie
podkresla znaczenie stuchania i odpowiadania na stowo Boze, co bedzie centralnym
motywem w pierwszych czterech rozdziatach tego kazania.

Brzmi to réwniez tak, jakby ostrzezenie przed niebezpieczeristwami, ktore
towarzyszg, pomijato wielkie wyzwolenie i korzys$ci ogtoszone w rozdziale 4, 6, 10 i
12. List do Hebrajczykéw 2 wersety 1-2 brzmig zatem jak mysl przewodnia kazania.
Autor kontynuuje w rozdziale 2, wersetach 3 i 4, aby méwié o wiarygodnosci
przestania, ktére otrzymato zgromadzenie.

Zostato to powiedziane przez Syna, ale zostato to rowniez potwierdzone przez tych,
ktorzy byli Swiadkami postugi wcielonego Syna. A co jeszcze wazniejsze, zostato to
potwierdzone przez nadprzyrodzone dziatania Boga posréd nich. W ten sposdéb autor
przypomina stuchaczom, ze przestanie, wokét ktérego zreorganizowali swoje zycie i
dla ktérego poniesli znaczace, cho¢ tymczasowe straty, jest przestaniem
wiarygodnym.
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To skata, na ktérej mozna budowaé, a nie jakis ulotny mit, ktéry rozwiat sie w ich
spotecznosci. Mozemy zatem przejrzec site retoryczng tego otwierajgcego fragmentu
Listu do Hebrajczykow 1:1 do 2:4. Mdwca ponownie skupia uwage stuchaczy
najpierw na Synu, na osobie samego Jezusa. Nie chodzi o to, ze stuchacze myslg Zle o
Jezusie, ale potencjalnie nie myslg wystarczajgco o Jezusie, nie myslg wystarczajgco o
Jezusie, o korzysciach, ktére przynidst, i o obietnicach korzysci, ktdre maja dopiero
nadejsc.

Skupia on réwniez uwage stuchaczy na wyzszych stawkach w grze w ich sytuacji. Jest
o wiele wiecej do stracenia niz tymczasowy zaszczyt lub dobro, jakie mogto im
przynies¢ zaangazowanie w ruch chrzescijanski. Skupia on réwniez uwage stuchaczy
na szerszym obrazie w kategoriach przestrzeni i czasu.

Przypomina stuchaczom o kosmologicznym i eschatologicznym tle ich zycia tu i teraz.
Przypomina im o tymczasowej naturze nieba i samej ziemi, aby przypomnie¢ im o
nizszej wartosci wszystkiego, co nalezy do widzialnego Swiata, aby mogli lepiej
rozwazyc alternatywy w swojej bezposredniej sytuacji i aby mogli dokona¢ wyboréw,
ktore bedg korzystne dla wiecznos$ci. Mimo Ze jest to gesta argumentacja z Pisma
Swietego na temat kwestii, ktérg moglibyémy uznaé za oczywista, wyzszosci storica
nad aniotami, wyzwanie autora Listu do Hebrajczykdw w tej czesci kazania przebija
sie gtosno i wyraznie.

On pytat nas, czy oddajemy oredziu gtoszonemu przez stonce nalezne miejsce w
naszym zyciu? Czy grozi nam zaniedbanie tak wielkiego zbawienia? To wazne pytanie,
ktore powinnismy sobie zadawaé, poniewaz w naszym kontekscie zbyt tatwo jest
uczyni¢ z naszego uczniostwa fagodny dodatek do bardzo zajetego zycia, ktére w
wiekszosci przypadkdéw jest inwestowane w zapewnienie nam tymczasowego
dobrobytu. lle naszego czasu, energii i zasobdw inwestujemy w rzeczy tego zycia, w
naszg prace, w dobre rzeczy, takie jak zapewnienie sobie lub naszym rodzinom bytu,
takie jak sieci spotecznosciowe i znajomosci, hobby lub rozrywka? | ile inwestujemy w
nasladowanie Jezusa, w coraz blizsze upodobnienie sie do Chrystusa, w udawanie sie
do miejsc, do ktérych Jezus chce, abysmy udali sie jako jego wystannicy, czy to w celu
stuzenia, czy dzielenia sie dobrg nowing, czy w jakis sposdb, aby wyciggnaé rece do
otaczajgcego nas $Swiata? Nasza odpowiedz na takie pytania o samoocene pokaze
nam, jakie s3 nasze najwazniejsze priorytety, czy to nasze codzienne zycie i dobre
samopoczucie, czy nasza stuzba Bogu, nasza wtasciwa odpowiedz na Chrystusa, nasze
docenianie tej relacji i nasze zobowigzania w tej relacji ponad wszystko inne. Innym
wktadem, jaki wnosi autor, jest przypomnienie nam, ze w obliczu Jezusa widzimy
twarz Boga.

Odkrywamy wiecej pasji i tesknot Boga w pasjach i tesknotach cztowieka Jezusa.
Chrystologia nie dotyczy ostatecznie tylko tego, kim jest Jezus, ale takze tego, kim
jest Bdg, co jest dla Boga wazne i czego Bdg oczekuje od nas, jesli rzeczywiscie
podzielamy podstawowe przekonanie autora, ze Syn jest doktadnym odbiciem istoty
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Boga. Kiedy studiujemy Ewangelie, w szczegdlnosci, i widzimy, na czym Jezusowi
bardzo zalezato, jak spedzat swoj czas, z kim spedzat swdj czas, jak zbierat swoich
uczniodw i uczyt ich, aby inwestowali w Swiat i jak nie inwestowali w sSwiat,
dowiadujemy sie wiecej o sercu Boga, wartosciach Boga, planie Boga, a zatem
otrzymujemy zaproszenie, a nawet przywilej, aby bardziej ostroznie dostosowywa¢é
sie do serca Boga poprzez nasze codzienne zycie.

Autor rzuca nam réwniez wyzwanie, abySmy nieustannie dostrzegali roznice miedzy
tym, co tymczasowe, a tym, co wieczne, i rozeznawali, jak inwestowac siebie,
dostosowywac sie i mgdrze wydawac. Jedng z rzeczy, ktdre robig na nas wrazenie,
gdy sie starzejemy, jest krétkos¢ zycia i znaczenie kazdej godziny. Czy zabijamy czas,
czy go wykorzystujemy? Czy madrze inwestujemy nasz ograniczony czas na tym
globie na wiecznos¢, czy tez trwonimy siebie, godziny i zycie, ktére dat nam Bég, w
pogoni za tym, co po prostu wyparuje w wielkim dniu powrotu Chrystusa, gdy Bog
bedzie sadzit swiat? Wniosek z tego jest taki, aby zawsze pamietaé, jaka jest solidna
skata, na ktorej mozna oprzec nasze zycie, na ktérej mozna je budowac.

W przypomnieniu autora, ze Chrystus jest wieczny, podczas gdy swiat i wszystkie jego
troski sg ulotne i bezbarwne, kaznodzieja przewiduje hymn, Chrystusa i sfowa
wypowiadane przez niego jako solidng skate. Cata inna ziemia jest ruchomym
piaskiem.



