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Po poswieceniu uwagi temu, czego mozemy dowiedzie¢ sie o autorze z tresci kazania,
ktére nam pozostawit, stosowne jest rdwniez poswiecenie czasu na przeszukanie
tego tekstu pod katem tego, co moze on ujawnic¢ na temat zgromadzenia, do ktérego
sie zwraca. Brak poczatku listu wcale nam nie pomégt w tym wzgledzie. Bytoby
wspaniale, gdyby List do Hebrajczykdw zaczynat sie od tego i tego do tego i takiego
miejsca, wypetniajac te luki za nas.

Jedyne rzeczywiste odniesienie geograficzne w catym dokumencie pochodzi z
pozdrowienia na koncu: ci z Wioch cie pozdrawiaja. | nie jest to zbyt pomocne w
okresleniu, kogo ci z Wtoch pozdrawiajg. Bardzo wczesne przypuszczenie dotyczgce
publicznosci jest takie, ze sktadata sie ona z chrzescijan pochodzenia zydowskiego,
by¢é moze nawet chrzescijan méwigcych po hebrajsku.

Tradycja rekopisdw zawiera wiele tytutéw nadanych temu konkretnemu
dokumentowi przez skrybéw lub kopistéw produkujgcych ten rekopis, a te majg
tendencje do skupiania sie na pewnej grupie Hebrajczykéw jako faktycznych
odbiorcach. Na przyktad czytamy w niektérych rekopisach do Hebrajczykdw,
napisanych z Rzymu, do Hebrajczykdow, napisanych z Wtoch, do Hebrajczykéw,
napisanych z Wtoch przez Tymoteusza, do Hebrajczykdw, napisanych z Rzymu przez
Pawta do tych w Jerozolimie, do Hebrajczykdéw, napisanych po hebrajsku z Wtoch
anonimowo przez Tymoteusza. Wszystkie te tytuty skrybédw majg wspdlng ceche,
mianowicie stwierdzenie, ze dokument zostat napisany do spozycia przez
chrzescijanskich Zydow.

Ta tradycyjna identyfikacja odbiorcéw nadal otrzymuje duze poparcie, ale z
powodow, ktdére uwazam za w duzej mierze btedne. Na przyktad czesto twierdzi sie,
ze dogtebne zainteresowanie autora Starym Testamentem jest bardziej odpowiednie
dla odbiorcow zydowskich niz poganskich, lub wariantem tego argumentu jest to, ze
stopien znajomosci Starego Testamentu, ktory autor wydaje sie zaktadac u swoich
odbiorcéw, przemawia za odbiorcami zydowskimi, a nie poganskimi. Wrecz
przeciwnie, Stary Testament jest zbiorem Swietych wyroczni dla chrzescijan
poganskich w takim samym stopniu, jak dla chrzescijan zydowskich.

Chrzescijanie pochodzenia innego niz zydowskie byliby réwnie zainteresowani
ekspozycjg tych swietych tekstow, jak chrzescijanie pochodzenia zydowskiego.
Chrzescijanie pochodzenia innego niz zydowskie rowniez szybko zostaliby wystawieni
na dziatanie i zapoznali sie z szerokim zakresem tresci Starego Testamentu w



kontekscie chrzescijanskiego kultu i stuchania chrzescijanskiego nauczania na
przestrzeni lat. Gdybysmy przyjrzeli sie dwdm innym tekstom Nowego Testamentu,
Galatom i 1 Piotrowi, musielibysmy dojs¢ do innych wnioskow.

Te dwa teksty sg wyraznie napisane dla chrzescijan pochodzenia poganskiego. Galaci,
oczywiscie, starajg sie powstrzymac chrzescijan przed poddaniem sie obrzezaniu. Jest
oczywiste, ze jest to problem dla pogan, a nie dla Zyddw, dla ktérych decyzja ta
zostata podjeta 6smego dnia ich zycia.

1 Piotr zwraca sie rowniez do chrzescijan, ktorzy odwrdcili sie od batwochwalstwa,
ktorych sgsiedzi sg teraz od nich odseparowani, poniewaz nie uczestniczg juz w
grecko-rzymskiej religii, ktorg kiedys praktykowali. Mamy wiec dwa teksty wyraznie
napisane do pogan, z ktorych kazdy zawiera wysoki procent, wysokie stezenie
cytatéw ze Starego Testamentu, a takze odniesienia i aluzje, ktére, jesli majg mieé
petny wptyw, muszg zostaé rozpoznane przez chrzescijan pogan jako aluzje i
odniesienia do wyroczni Boga. Wszystko to sugeruje mi, ze chrzescijanie poganie we
wczesnych dekadach istnienia Kosciota byli tak samo zainteresowani i tak samo
dokfadnie uspotecznieni w tresciach Starego Testamentu, jak ich zydowscy
odpowiednicy w zgromadzeniu.

Innym argumentem, ktory czesto jest wysuwany na korzys¢ zydowskiej,
chrzescijanskiej publicznosci, jest skupienie sie autora na kulcie ofiarnym i jego
personelu. To znaczy, jego zainteresowanie tym, co Lewici i kaptanska kasta Izraela
robig w swigtyni lub, wczesniej, w Tabernakulum. Twierdzi sie, ze jest to interesujgce
dla Zyddw, a nie dla pogan.

Wrecz przeciwnie, powiedziatbym, ze List do Hebrajczykéw stawia czoto gtdwnemu
przeszkodzie Starego Testamentu jako swietego pisma zarédwno dla chrzescijan
pochodzenia zydowskiego, jak i zydowskiego, a mianowicie, jak trzymac sie tych
tekstow jako boskiego objawienia i autorytatywnej normy bez jednoczesnego
praktykowania rytualnego kultu, ktdry one przepisujg. Innymi stowy, poganin
czytajacy Stary Testament jako stowo Boze musiatby ustysze¢, jak on lub ona, jako
chrzescijanin, moze trzymac sie tych tekstow, nie uczestniczagc w zadnym z obrzeddw
Swigtyni jerozolimskiej. Bytoby to réwnie pilng kwestig dla chrzescijanina
pochodzenia zydowskiego z | wieku, jak i dla chrzescijanina pochodzenia zydowskiego
z | wieku.

Czesto sugeruje sie rowniez, ze autor jest przede wszystkim zainteresowany
powstrzymaniem powrotu do judaizmu. Ale tak naprawde wiemy tylko, ze autor
stara sie zapobiec dezercji, a nie w jakim kierunku dezerterzy by sie poruszali. Gdyby
myslat tylko lub gtéwnie o zydowskich chrzescijanach powracajacych do judaizmu
niechrzescijanskiego, uderzajgce jest, ze méwitby o tym jako o odwrdceniu sie od
zywego Boga, jak w Liscie do Hebrajczykdw 3:12, a nie po prostu o odwrdceniu sie od
Chrystusa.



To poganie musieli zwrécié sie do zywego Boga od bozkéw w pierwszej kolejnosci, a
chrzescijanie poganie odwréciliby sie od zywego Boga, powracajac do swojego
poprzedniego zycia. Pordwnania storica do aniotéw, Mojzesza i kultu lewickiego maja
wyraznie na celu promowanie wartosci tego, co chrzescijanie majg teraz w swojej
relacji ze stoncem. Nie jest wcale tak jasne, ze te pordwnania majg na celu
pomniejszenie judaizmu jako zywej alternatywy.

W kazaniu jest rowniez kilka pozytywnych wskaznikoéw, ze chrzescijanie poganie byli
rowniez czescig publicznosci autora. Na przyktad tematy gtéwnych nauk stuchaczy po
ich nawrdceniu sg bardziej odpowiednie dla nawrdconych pogan niz dla
nawrdconych Zydéw. Autor pisze w rozdziale 6, wersetach 1 do 2, ze w procesie
socjalizacji w nowej wierze stuchacze zostali wystawieni na nauczanie o pokucie za
martwe uczynki i wierze w Boga, nauke o chrzcie i wktadaniu rak oraz
zmartwychwstaniu umartych i wiecznym sadzie.

Oczywiscie typowy Zyd z okresu Drugiej Swiatyni posiadatby juz wiare w Boga i
wiedziatby o zmartwychwstaniu umartych i osgdzie wiecznym. Sg to bardzo
powszechne filary zydowskich konstrukcji kosmosu w szerokim zakresie grup
zydowskich, a nawet tradycyjnych Zyddw, ktérzy mogliby nie byé zgodni, powiedzmy,
z jedng ze stynnych partii lub szkét w judaizmie, jak faryzeusze lub essenczycy. Bytoby
bardzo dziwne, gdyby autor uwazat pokute za martwe uczynki i wiare w Boga za to,
co jest wiasciwe dla Zydow.

Zamiast tego jest to prawdopodobnie wskazéwka dotyczgca nawrdcenia pogan z
batwochwalstwa. Bozki sg czesto nazywane martwymi uczynkami. Na przykfad Ksiega
Madrosci Salomona méwi o rzemiesIniku, ktory obrabia martwa rzecz swoimi rekami,
podczas gdy tworzy bozka.

| oczywiscie wiara w Boga jest sposobem mdwienia o nawrdceniu pogan do Boga
Izraela w tekscie takim jak Pierwszy List Pawta do Tesaloniczan. Sama natura misji
Pawta, do ktérej nalezat autor, a zatem najprawdopodobniej zgromadzenie, sugeruje
rowniez, ze chrzescijanie poganie byliby obecni wsrdd stuchaczy. W koricu Pawet
uwazat sie za apostota pogan i chociaz wtagczat Zydéw do swoich stuchaczy, gdy gtosit,
i chociaz byt oddany rozwijaniu zgromadzen, w ktorych chrzescijanie pochodzenia
zydowskiego i poganskiego mogliby wspdlnie zasiadac przy stole, identyfikowat swoja
prace przede wszystkim w kategoriach docierania do narodéw.

Tak wiec, jesli autor nalezat do misji Pawtowej, wydaje sie prawdopodobne, ze
zwrdcit sie do kosciota, ktéry powstat z tej misji, a taki kosciot miatby mieszang
kongregacje chrzeécijan pogan i Zydéw. Kiedy myslimy o miejscu, w ktérym mieszkata
ta konkretna mieszana kongregacja nawréconych Zydéw i pogan, jesteémy w
pewnym zagubieniu. Jedyng wskazowkga co do geografii jest ponownie 13 werset 24,
ci z Wtoch cie pozdrawiaja.



Teraz, przyjeto, ze oznacza to jedng z dwdch rzeczy: albo list zostat napisany z Wtoch,
albo list zostat napisany do domu do ludzi we Wtoszech od ich braci i siéstr za
granicg. Wszystkie wczesne domysty skrybdw zgadzajg sie jednak z pierwsza opcja,
by¢ moze zgodnie z modelami pierwszego Piotra i pierwszego Klemensa, dwdch
innych listow z pierwszego wieku, ktére zostaty napisane z Rzymu do chrzescijan
gdzie indziej. Wyrazenie tych z Wtoch, w jezyku greckim, jest rowniez dobrze
poswiadczonym sposobem moéwienia o pochodzeniu, ale nie jest dobrze
poswiadczonym sposobem moéwienia o oddzieleniu od miejsca.

Wszystko wskazuje zatem na Wtochy, a moze nawet Rzym, jako gtdwne centrum
chrzescijanstwa we Wtoszech jako miejsce kompozycji. Ale majac to na uwadze,
mamy niewiele do powiedzenia o miejscu odbioru, poza tym, ze prawdopodobnie
bytoby to gdzie$ w pasie misji Pawtowe]. Naukowcy sg coraz bardziej zainteresowani
analizg spoteczng wczesnego chrzescijanstwa.

Wayne Meeks, na przyktad, napisat przetomowe studium na ten temat dotyczace
kosciota w Koryncie, zatytutowane The First Urban Christians. List do Hebrajczykow
nie nadaje sie do tego samego rodzaju analizy w niemal takim samym stopniu, ale
mozemy powiedziec kilka rzeczy o poziomie spotecznym adresatéw. Po pierwsze,
kazanie sugeruje, ze publicznos¢ pochodzi z kazdego poziomu spotecznego, a nie
tylko z nekanych mas lub biednych.

Niektdrzy cztonkowie tej spotecznosci mieli kiedys majatek warty konfiskaty.
Kongregacja nadal miata cztonkéw zdolnych do oferowania goscinnosci i
wykonywania aktéw mitosierdzia, nawet po okresie najintensywniejszych
przesSladowan. Autor uwazat rowniez za konieczne przestrzec stuchaczy przed
ambicjg w odniesieniu do odzyskiwania posiadania i ewentualnie statusu, co jest
kwestig bardziej prawdopodobng dla tych, ktdrzy majg, lub przynajmniej kiedys mieli,
niz dla tych, ktorzy nie maja.

Wiemy co$ o historii publicznosci z trzech epizoddw z historii spotecznosci, ktére
kaznodzieja przywotuje na mysl. Przypomina sobie te konkretne epizody
strategicznie. Kazdy z nich stuzy celowi jego kazania: pozycjonowaniu stuchaczy, aby
reagowali na swoje obecne wyzwania w sposdb, w jaki on by chciat.

Niemniej jednak stuzg one rowniez do otwierania trzech okien na zycie tej
spotecznosci na przestrzeni czasu. Majg one zwigzek z poczatkami spotecznosci,
socjalizacjg, ktérg otrzymali jako nowi konwertyci, oraz negatywnymi reakcjami
sgsiadow w pewnym wczesniejszym okresie ich historii. Pierwszy epizod, ktéry
wspomina, ma zwigzek z poczatkami spotecznosci.

W rozdziale drugim, wersetach od pierwszego do czwartego, czytamy w formie
pytania: jak uciekniemy, zaniedbujac tak wielkie zbawienie, ktére zostato najpierw



powiedziane przez Pana i potwierdzone nam przez tych, ktérzy stuchali, Bog dajac
Swiadectwo wraz z nimi znakami i cudami oraz roznymi dzietami mocy i wylaniem
Ducha Swietego wedtug swojej woli. W tym doswiadczeniu nawrdcenia, stuchania
stfowa, stuchacze doswiadczyli rowniez boskiej obecnosci i mocy. Byto to
doswiadczalne spotkanie z boskoscia, ktdre potwierdzito im prawde przestania
ewangelii.

To powszechny wzér wsréd kosciotow Pawtowych. Gdyby poréwnaé wersety
otwierajgce rozdziat drugi 1 Listu do Koryntian lub rozdziat trzeci Listu do Galatow z
tym opisem w rozdziale drugim Listu do Hebrajczykdw, mozna by znalez¢ wiele
podobienstw, szczegdlnie w poleganiu na Bogu, ktéry ma sie pojawic, aby przekonaé
stuchaczy. Grupa, jej spotkania oraz jej fundamentalny swiatopoglad i historia zostaty
zatem obdarzone charyzmatyczng legitymacja, ktéra pochodzita z nawigzania
kontaktu ludzi z boskoscig, z tym, co ostateczne, poprzez otrzymanie i uwierzenie w
to przestanie.

Doswiadczenie to wystarczyto, aby zmotywowacé publicznos¢ do zdecydowanego
zerwania z dotychczasowym rozumieniem tego, jak dziata boskosc¢ i jak do niej mozna
dotrzeé. Dotyczy to zaréwno dawnych niechrzeécijaniskich Zyddw, jak i
niechrzescijainskich pogan. Tak czy inaczej, ich spotkanie z przestaniem i z Bogiem
poprzez przestanie przekonato ich do zerwania z tradycyjnymi sposobami interakcji z
boskoscia, a zatem réwniez do zerwania z sieciami spotecznymi, ktére byty
podtrzymywane przez te wzorce interakcji z boskoscig, czy to w synagodze poza
kosciotem, czy w Swigtyniach i przestrzeniach publicznych w greckich i rzymskich
miastach na terytorium i na terytorium misji Pawta.

Drugim epizodem w historii spotecznosci, ktéremu autor przyjrzat sie blizej, jest ich
socjalizacja do tego nowego sposobu zycia, do tego nowego sposobu patrzenia na
Swiat, jakim byta ewangelia. Zostali zanurzeni w wyroczniach Boga, szczegdlnie bez
watpienia w chrystocentrycznej lekturze pism Starego Testamentu, i zostali zanurzeni
w podstawowej nauce o Chrystusie, jak autor ujmuje to w 6:1. Byta to
fundamentalna historia interwencji Boga, wokét ktérej uformowat sie ruch
chrzescijanski, interwencji Boga w cztowieku Jezusie Chrystusie. Autor mowi rowniez
o szesciu sktadnikach ich podstawowego katechizmu, jakby w tej nowej wierze i
nowym sposobie zycia.

Obejmowaty one pokute za martwe uczynki i wiare w Boga, nauki o chrztach i
wktadaniu ragk, zmartwychwstaniu umartych i sgdzie wiecznym. Wiara w Boga jest
oczywiscie podstawg nawrdcenia pogan na chrzescijanstwo. Pawet przypomina, jak
nawrdceni z Tesaloniki nawrdcili sie od bozkéw do Boga, aby stuzy¢ zywemu i
prawdziwemu Bogu w 1 Tesaloniczan 1:9. Idea pokuty za martwe uczynki, po raz
kolejny, przypomina jezyk wyrzeczenia sie batwochwalstwa, ktére jest zazwyczaj
kojarzone z przyjsciem do wiary w Boga.



Ksiega Madrosci Salomona 15 werset 17 moéwi o poganskim rzemieslniku, ktory
stworzyt martwg rzecz swoimi bezprawnymi rekami, a autor ten czesto nazywa bozki
martwymi rzeczami, nekra . Wiec catkiem mozliwe, ze autor Listu do Hebrajczykéw
ma na mysli wczesnochrzescijaiskie nauczanie o tym, dlaczego batwochwalstwo po
prostu nie jest sposobem na interakcje z boskimi mocami. Mozliwe jest rowniez, ze
pokuta za martwe uczynki moze odnosic sie do pokuty za te uczynki, ktére prowadzg
do smierci, w przeciwienstwie do uczynkow, ktére prowadza do zycia.

Bytaby to interpretacja tej frazy zgodna z zydowskim pochodzeniem, jak spotykamy
ja w Ksiedze Powtérzonego Prawa 30, wersety 15 do 20. Tam Mojzesz nakazuje
swoim stuchaczom, aby wybrali zycie zamiast Smierci, przestrzegajac prawa Bozego,
zamiast wykonywac dzieta, ktdre sg sprzeczne z prawem Bozym. Jedna mysl o
martwych dzietach, ktérg uwazam, ze nalezy odrzucié, to ta, ze wypetnianie prawa
Starego Testamentu lub praktykowanie kultu Starego Testamentu bytoby martwymi
dzietami, przeciwko ktérym gtosit wczesny ruch chrzescijanski.

Teraz, te uczynki mogty by¢ nieskuteczne, jesli chodzi o kaznodzieje Hebrajczykow,
ale na pewno nie martwe uczynki lub czyny przynoszace Smieré. To bytoby
znieksztatceniem pogladu tego autora na prawo Starego Testamentu, a nawet kult
Starego Testamentu. Autor strategicznie koloruje tutaj réwniez zycie
przedchrzescijanskie.

Kontrastuje martwe uczynki ich zycia poza Chrystusem ze szlachetnymi uczynkami,
ktdre nawrdceni sg teraz w stanie wykonywaé w zwigzku z Chrystusem w dwéch
innych punktach swojego listu, Hebrajczykdw 10:24 i Hebrajczykdw 13:21. Tego
rodzaju strategiczne koloryzowanie pomaga chrzescijanom trzymac sie swojej
obecnej tozsamosci, zamiast powracac do tozsamosci mniej szlachetnej i z pewnoscia
mniej owocnej. Chrzest jest oczywiscie podstawowym i do$é powszechnym prawem
wstepu do ruchu chrzescijanskiego.

Jest to znaczacy mechanizm, ktéry pomaga ludziom dokonaé przejscia z jednej
tozsamosci i jednej podstawowej grupy spotecznej do innej. Jak powiedziatby na
przyktad Pawet w Liscie do Rzymian, chrzest polega na umieraniu dla starego zycia i
ozywieniu do nowego zycia. W rytuale jest element wyrzeczenia, a takze
przywigzania sie do nowego zycia i nowej spotecznosci.

Zagadkowe w tekscie w Liscie do Hebrajczykow jest to, ze odnosi sie on do nauczania
o chrztach w liczbie mnogiej i szczerze mdéwigc, nie jest jeszcze pewne, czy autor
nawigzywat do jakiegos innego wczesnego nauczania, ktdre przeciwstawiato chrzest
poganskim lub zydowskim obrzedom oczyszczajgcym, czy tez dodawato chrzest do
jakiejs innej charakterystycznej praktyki oczyszczenia, ktéra jest w inny sposéb
nieznana we wczesnym kosciele. Albo moze autor méwit tutaj w inny sposéb o
podwdjnym oczyszczeniu, ktére omawia bardziej szczegdétowo pdzniej w rozdziale 10,
wersecie 22, gdzie ciato jest obmywane czystg wodg, fizycznym chrztem, ale



sumienie lub serce jest obmywane ze ztego sumienia przez Smierc Jezusa, duchowy
skutek chrztu. Inng mozliwoscia, biorgc pod uwage, ze autor mowi o otrzymaniu
udziatu w Duchu Swietym wkrétce po tym fragmencie w 6-4, jest to, ze autor myslat
o chrzcie w wodzie jako o wejsciu bezposrednio do spotecznosci, a takze o chrzcie
Duchem Swietym.

Wktadanie rak jest bardzo powszechne w Dziejach Apostolskich, ktore sg réwniez
tekstem zwigzanym z misjg Pawfa. Pojawia sie w zwigzku z utatwianiem przyjecia
Ducha Swietego przez konwertyte, bedac bosko upetnomocnionym do podrézy od
nawrdcenia do spetnienia. Ostatnie dwa elementy ich socjalizacji dotyczyty
zmartwychwstania umartych i wiecznego sadu, ktére sg gtdwnymi aspektami
zaréwno zydowskiego, jak i chrzescijanskiego Swiatopogladu.

Autor podkresla to, poniewaz pozostaje to wazne jako podstawa do wazenia zalet i
wad dziatan w tym zyciu. Relatywizuje te swiatowe konsekwencje i maksymalizuje
konsekwencje posmiertne. W ten sposdb zacheca naszg chrzescijanskg kongregacje
do ponoszenia wszelkich krétkoterminowych kosztéw, ktére sg konieczne, aby
unikngé kosztéw posmiertnych, ktdre potrwajg znacznie dtuzej i bedg znacznie
wieksze.

Wszystko to razem wziete odzwierciedla potezny proces resocjalizacji, tgczacy
nauczanie i rytuat w ksztattowaniu nowej tozsamosci i nowego poczucia
przynaleznosci dla tych wczesnych chrzescijan. W rozdziale 10 Listu do Hebrajczykow,
wersetach 32-34, kaznodzieja zabiera adresatdw z powrotem do epizodu, by¢ moze
rzeczywiscie dtuzszego okresu, wielkiego napiecia i wrogosci w odniesieniu do ich
relacji z sgsiadami. Teraz przypomnijcie sobie wczes$niejsze dni, w ktdrych, bedac
oswieceni, znosiliscie wielkie zmagania cierpien, czesciowo bedgac uczynionymi przez
wyrzuty i préby, a czesciowo stajgc sie wspdlnikami tych, ktorzy byli tak traktowani.

Bo okazaliscie wspodtczucie tym, ktdrzy zostali uwiezieni, i przyjeliscie zajecie waszego
majatku z radoscig, wiedzac, ze macie lepsze i trwate dobra. Nie wiemy, jak dawno
byty te dawne dni, kiedy wygtoszono to kazanie. Otrzymujemy jednak jasny i
przejmujgcy obraz, w ktérym honor grupy chrzescijanskiej byt zagrozony w wyniku
utozsamiania sie z tym Jezusem i ruchem, ktdry rozprzestrzeniat sie w miastach
Morza Srédziemnego w jego imieniu.

W tamtych dawnych czasach ich sgsiedzi odpowiadali im wyrzutami i pewnego
rodzaju nekaniem, ktére mozna by nazwac pewnego rodzaju préba. A autor
podkresla ich doswiadczenie wstydu, nazywajac to widowiskiem z powodu wyrzutéw
i nekania, ktérym poddana byta spotecznosc¢. Ale wskazuje réwniez, jak dobrowolnie
wystapili z odwagg w strone tych sidstr i braci, ktérzy byli najbardziej atakowani
przez ich niechrzescijanskich sgsiaddw, okazujgc wspotczucie tym, ktorzy zostali
nawet wrzuceni do wiezienia w wyniku ich nowych wzorcéw zachowania i ich nowej
wiernosci.
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partner tych ludzi, ktdrzy zostali najbardziej zawstydzeni i Sciggneliby na siebie
podobny wstyd, nekanie, a nawet dziatania prawne przeciwko sobie. Autor mowi
rowniez o zajeciu majatku i nie jest jasne, czy byt to jakis oficjalny akt konfiskaty, na
przyktad karanie wiernych grzywng za jakis powigzany zarzut, czy po prostu grabiez
majatku, co czesto zdarzato sie w starozytnym swiecie, jesli grupa nie byta w taskach.
Jesli grupa nie miata dostepu do ochrony poteznych patrondw lub systemu
prawnego, byta uczciwg zwierzyng towng, jak to byto, do grabiezy.

Sednem przyktadu autora jest to, ze w przesztosci spoteczno$é byta w stanie znies¢
wszystkie te rzeczy z odwagg, a nawet z poczuciem radosci, wiedzac, ze ich
inwestycja teraz liczy sie tak bardzo w oczach Boga. Teraz honor byt podstawowg
wartoscia spoteczng w swiecie grecko-rzymskim. Seneka, rzymski senator i filozof z |
wieku, zauwazyt, ze to, co jest honorowe, jest cenione tylko dlatego, ze jest
honorowe.

Dlatego honorowanie lub zawstydzanie sg podstawowymi sposobami wzmacniania
wartosci grupowych. Jest to fundamentalny punkt zwrotny wartosci lub o$ wartosci,
na ktdrej mozna by nastepnie budowacd inne rozwazania. Sgsiedzi chrzescijan starali
sie sprawié, by chrzescijanie poczuli sie zdegradowani, zawstydzeni i mniej
wartosciowi w wyniku odejscia od starego sposobu zycia w strone tej nowe; i
watpliwej wiernosci.

Motywacjg tych sgsiadow do takiego postepowania byta chec skorygowania tego, co
postrzegali jako zboczone zachowanie. Chcieli odzyska¢ swoich sgsiadow, ktérzy
przeszli na strone tego dziwnego wschodniego kultu i odzyskac ich. Albo, jesli byli
Zydami, nacisk ze strony synagogi miat na celu odzyskanie ich z powrotem do
Scislejszego przestrzegania prawa Mojzeszowego, Tory, co mogtoby obejmowac
niestowarzyszanie sie tak blisko z poganami, jak Pawet i jego misja nakazywaty
chrzescijanom zydowskim.

Byt to rowniez sposdb, w jaki sgsiedzi chrzescijan mogli zniechecié ich do dalszej
konwers;ji, jesli mogli pokazaé, ze jesli dotaczg do tej grupy, to wiasnie to sie z nimi
stanie. Moze istnie¢ jakis element, w ktorym reakcja tych sgsiadéw byta proba
potwierdzenia ich wtasnego zaangazowania w ich wtasny swiatopoglad i wartosci,
ktore uznaliby za zagrozone, gdyby ich sgsiedzi przeszli do tego dziwnego kultu.
Istnieje wiele powoddw, dla ktérych niechrzescijanin z zewnatrz uznatby dotaczenie
do grupy chrzescijanskiej za dziatanie antyspoteczne i potencjalnie wywrotowe,
wybdr zastugujacy na korekte.

Gdy poganie obserwowali, jak niektérzy z nich dotgczajg do grupy chrzescijanskiej,
widzieliby ruch w strone bezboznosci, a nawet ateizmu. To, co Pawet celebrowatby w
1 Liscie do Tesaloniczan jako odwrécenie sie od bozkdéw, aby stuzy¢ zywemu Bogu,



wiekszos¢ pogan uznataby za zniewazenie wiekszosci bogdw w imie przywigzania do
jednego, niewatpliwie plemiennego Boga ludu Izraela. Poganie prawdopodobnie
rowniez uznaliby przytgczenie sie do ruchu chrzescijanskiego za potencjalnie
rewolucyjne lub wywrotowe.

W koncu, jesli poganie cokolwiek wiedzieli o tej grupie, to wiedzieli, ze jej przywddca
zostat nalezycie stracony przez rzymskiego gubernatora za bunt na mocy
ukrzyzowania. Zydzi z drugiej strony postrzegaliby ten chrzescijariski ruch rozwijajacy
sie jako ruch, ktory grozit erozjg granic wokét swietego ludu Bozego, poniewaz
doprowadzit dawniej dobrych Zyddw, ktérzy przestrzegali granic, do jedzenia z
poganami, do spotecznosci z nimi, do wchodzenia do ich doméw, by¢ moze jako
miejsca chrzescijanskiego kultu, i na wiele sposobdéw do zagrozenia granic, ktére Bog
ustanowit wokét swietego ludu Bozego w samym prawie Mojzesza. Uwazaliby
rowniez zydowskich konwertytow za zwolennikdw osoby, ktéra w najlepszym razie
jest mesjaszem-synastg, w najgorszym bluzniercg i czarnoksieznikiem w zmowie z
Szatanem.

Odpowiedz adresatow, odpowiedz chrzescijan na ten wczesniejszy okres
doswiadczania wstydu i naciskdw korygujgcych ze strony sgsiadéw, jest szczegdlnie
wazna. Przyjeli odrzucenie. Przyjeli préby przypisania im wstydu i zignorowali to,
trzymajac sie zamiast tego spotecznosci ze sobg nawzajem i ciggtej lojalnosci wobec
tego Chrystusa, ktérego odkryli, i Boga, ktéry wziat ich pod swoje skrzydta, jako o
wiele cenniejszego niz akceptacja ze strony sgsiadoéw.

Z kolei dlatego autor przywotuje ten poprzedni okres, aby zachecié¢ ich do
nieoddawania dawnej Smiatosci. By¢ moze nawet wazniejsze od informacji o autorze
starozytnego tekstu lub odbiorcach tego starozytnego tekstu sg informacje o sytuacji
stuchaczy w momencie otrzymania tego tekstu. Jednym z bardzo waznych pytan,
ktére musimy zada¢ w odniesieniu do Listu do Hebrajczykdw, jest to, jakie wyzwania
podejmuje jego autor? Nie ma dowoddw na nowg lub wzmozong opozycje wobec
ruchu chrzescijanskiego odzwierciedlonego w tym tekscie.

Rzeczywiscie, nie ma dowoddw na to, ze ich sgsiedzi w ogdle kontynuujg swoje
energiczne wysitki zawstydzania. Chtodne lekcewazenie z ich strony mogto zastgpic
gorgce akty ponizania i nekania z tamtego wczesniejszego czasu. To odrézniatoby
Hebrajczykow od 1 Piotra, na przykfad, gdzie autor méwi o obecnej i trwajgcej pres;ji
ze strony os6b z zewnatrz.

Nie ma tez dowoddw na to, ze odchylenie doktrynalne byto pilng przyczyng, dla
ktorej autor napisat i wystat to kazanie. List do Hebrajczykdw, rozdziat 1, wersety od 5
do 14, byt od czasu do czasu traktowany jako znak, ze adresaci zaczynajg czcic¢
aniotow lub mie¢ o nich zbyt wysokie mniemanie. Prawie na pewno tak nie jest, ale
raczej jest to zty przyktad czytania tekstu w zbyt duzym lustrze.
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Gdyby autor rzeczywiscie byt zaniepokojony tym, ze adresaci zaczynajg czci¢ aniotow
lub cos takiego, na co mamy dowody w Liscie do Kolosan, napomnienie, ktére
nastgpito po 1:5 do 14, odzwierciedlatoby to, a nie troske, ktdrg faktycznie
odzwierciedla. Wydaje sie, ze List do Hebrajczykow powstat w duzej mierze z
prostego braku zaangazowania. Wczes$niejsze préby zawstydzenia zboczonych
chrzescijan mogty zawies¢ w krétkim okresie, ale zaczynajg zyskiwac na popularnosci
w dtuzszej perspektywie.

Jednym z niezbitych dowodow, jakie mamy na temat sytuacji stuchaczy, jest to, ze
niektdrzy z nich, niekoniecznie wielu, ale niektorzy, zaczeli wycofywac sie ze spotkan
z wiekszg grupg chrzescijaniska. W Liscie do Hebrajczykdéw 10:25 autor méwi: nie
opuszczajcie wspolnych zebran, jak to jest u niektérych w zwyczaju. Teraz, to ostatnie
zdanie pokazuje nam, ze autor wyraznie otrzymat wiadomos¢, ze niektdrzy
nawrdceni zaczeli mysleé, ze pojawianie sie na spotkaniach chrzescijanskich nie jest
warte ceny, jakg to spowodowato.

Ci wierzacy rozpoczeli niebezpieczng droge dostosowywania sie raz jeszcze do
oczekiwan swoich niechrzescijanskich sgsiaddw, starajgc sie poczuc sie jak w domu w
swoim rodzinnym mies$cie, meczac sie tesknotg za pojawieniem sie tego
niebianskiego miasta, ktére im obiecano. Czytajac List do Hebrajczykéw od poczatku
do konica, wydaje sie, ze bezposrednim niebezpieczenstwem, przed ktérym stoja
stuchacze, jest brak zaangazowania i jego skutki, a mianowicie opuszczenie grupy
chrzescijanskiej i rezygnacja z koncentracji na nagrodzie, ktérg chrzescijanska
wiadomo$é ma przed nimi. Tak wiec czytamy o niebezpieczenstwie odejscia od
przestania, ktére ustyszeli podczas nawrdcenia w 2,1, lub o niebezpieczenstwie
zaniedbania przestania o wyzwoleniu wypowiedzianego przez Jezusa i
potwierdzonego nie tylko przez Swiadkéw Jezusa, ale takze przez samego Boga w
rozdziatach 2, 3 do 4. Czytamy o niebezpieczenstwie odwrdcenia sie od zywego Boga
przez nieufno$é w 3 wersetach 12 i 13, lub o niebezpieczenstwie nieosiggniecia
wejscia do obiecanego miejsca odpoczynku w rozdziale 4, wersecie 1 lub
niespetnienia oczekiwan w taki sam sposdb, w jaki pokolenie pustyni nie spetnito
oczekiwan na samym progu wejscia do ziemi obiecanej z powodu braku zaufania w
4,12.

Albo czytamy o niebezpieczenstwach znuzenia i utraty ducha w rozdziale 12,
wersecie 3, lub o ponownym nieosiggnieciu daréw Bozych w rozdziale 12, wersecie
15. Znajdujemy powtarzajace sie podkreslenie w catym kazaniu tego samego
podstawowego niebezpieczenstwa, a zatem tego samego podstawowego wyzwania.
We wspdlnocie sg niektdrzy cztonkowie, ktorzy chwiejg sie w swoim zaangazowaniu i
ktorzy chwiejg sie w zapewnieniu, ze stowo, ktére otrzymali, jest wiarygodne.

W przekonaniu, ze rzeczywiscie spotkali bosko$¢ w wyniku dotfgczenia do tej grupy i
W pewnosci, ze obiecane im nagrody sg prawdziwe i warte ceny, jaka zaptacili, aby
pozostac zwigzanymi z grupg, ktdrej takie nagrody zostaty obiecane. Wierzacy zbyt
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dtugo zyli bez czci na Swiecie i bez otrzymania chwaty, ktéra zostata obiecana synom i
cérkom Boga. Zbyt dtugo nie widzieli dnia Panskiego, zawsze zblizajgcego sie, ale
nigdy nie wschodzgcego.

Staneli przed trudnoscia zycia w przestrzeni pomiedzy. Opuscili swoje miejsce i status
w swoim ziemskim miescie, ale jeszcze nie weszli do swojego honoru i statusu w
trwatym i trwatym miescie fundamentu Boga. Dlatego niektdrzy cztonkowie tej
kongregacji zaczeli postrzegac odejscie od grupy jako droge do powrotu, jako droge
powrotng do odzyskania tego, co pozostato z tego zycia w tonie ich sgsiadoéw, ktérzy
bez watpienia powitaliby pokutujgcych i nawrdéconych.

Jesli autor chce osiggnac co$ w tym tekscie, to zachecic stuchaczy, aby nie ulegali
temu chwiejnemu zaangazowaniu, ale raczej kontynuowali podgzanie w tym samym
kierunku, w ktérym zaczeli podazac, gdy po raz pierwszy przytaczyli sie do ruchu
chrzescijanskiego, i aby czynili to z t3 samg pewng Smiatoscig, ktdrg wczesniej
wykazywali. Pisze w rozdziale 3, wersecie 6, ze jestesmy domem Chrystusa, jesli
trzymamy sie naszej Smiatosci i chetpliwosci, ktéra pochodzi z nadziei. Albo znowu w
3:14, jesteSmy partnerami Chrystusa, jesli trzymamy sie naszego pierwotnego
zaangazowania mocno do konca.

On usituje napomniec¢ swoich stuchaczy w rozdziale 4, wersecie 11, spieszmy sie, aby
wejs¢ do tego odpoczynku, aby nikt nie upadt przez wzér niepostuszenstwa, jaki
wykazato pokolenie pustyni. On namawia ich w 4 wersetach 14 do 16, trzymajmy sie
tego, co wyznajemy. Przyblizajmy sie do tronu faski z odwaga.

On wyraza swoje zyczenie w rozdziale 6, wersecie 11, aby kazdy z was do kornca
okazywat te samg gorliwo$¢ dla petnego zapewnienia nadziei. | napomina ich w
rozdziale 10, wersetach 23 do 25: nadal zblizajmy sie, aby trzyma¢ sie niezachwianie
wyznania nadziei. | dalej, w 10:35, nie odrzucajcie swojej Smiatosci, ktdora ma wielka
nagrode.

Potrzeba wam bowiem wytrwatosci, abyscie, petnigc wole Boza, dostgpili tego, co
obiecano. Mozna by przytoczy¢ jeszcze wiecej przyktadéw. Tak wiec w napomnieniu
po napomnieniu w tym kazaniu autor pokazuje swoje gtéwne pragnienie, aby
stuchacze pozostali oddani utrzymywaniu tozsamosci, praktyk i granic, ktére w
pierwszej kolejnosci doprowadzity do ich doswiadczenia napiecia ze spoteczenstwem.

Wszystko w jego kazaniu, od poczatku do korica, mozna rozumie¢ jako retoryczna
zachete lub retoryczne ograniczenie majgce na celu osiggniecie tego celu, jakim jest
motywowanie wytrwatosci stuchaczy, lojalnosci i wdziecznosci wobec Boga i syna
Bozego. Jakie sg kluczowe strategie osiggania celdw dla jego odbiorcow? Podczas
pracy nad petnym tekstem Listu do Hebrajczykéw odkryjemy, ze autor zwraca uwage
na trzy gtéwne strategie motywowania wytrwatosci, namawiajgc stuchaczy do
przyjecia trzech reakcji na ich sytuacje. Pierwszg jest pogardzanie wstydem.
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Drugim jest okazywanie wdziecznosci Bogu za wszystko, co otrzymali. Trzecim jest
zachecanie i wspieranie sie nawzajem, gdy nadal naciskajg w obliczu trudnosci i
przeciwnosci, jakie rzucili im na droge sgsiedzi. Ta pierwsza strategia, polegajaca na
motywowaniu stuchaczy do pogardzania wstydem, zajmuje sie bezposrednio
problemem negatywnej reakcji chrzescijanskiego sasiada na jego nawrdcenie oraz na
jego nowe wiernosci i nowe praktyki.

Ci sgsiedzi probowali zawstydzi¢ konwertytow, aby wrécili do swoich wczesniejszych
dziatan, tych dziatan, ktére mogli potwierdzi¢. Na przyktad, w przypadku sgsiadow
pogan, udziat w kulcie tradycyjnych bogéw podtrzymywat i zachowywat codzienne
zycie, jakie znali. Albo, w przypadku sgsiadéw Zyddw niebedacych chrzescijanami,
zwracanie uwagi na te granice, ktére zachowywaty swiety lud Bozy i oddzielaty go od
narodow w postuszenstwie wobec Bozego polecenia dla nich.

Autor zacheca stuchaczy do pogardy dla wstydu, aby nie odczuwali presji spotecznej,
aby byli odizolowani od préb kontroli spotecznej ze strony sgsiadéw. Bardzo wazny
element tej strategii mozna znalezé w Liscie do Hebrajczykdw 11, gdzie autor
przedstawia godne pochwaty przyktady ludzi, ktérzy sami musieli pogardzac
wstydem, aby osiggna¢ wiekszy zaszczyt przed Bogiem i przed ludem Bozym. Tak
wiec, szczegdlnie przyktady Abrahama, Mojzesza, meczennikéw i koronny przykfad
samego Jezusa sg przyktadami tych, ktérzy przez wiare musieli odtozyé na bok opinie
ludzi o Swiatowym nastawieniu, aby moc swobodnie dgzyé do zaszczytu, ktéry Bog
przed nimi postawit.

A wspomnienie przez autora wtasnego przyktadu z przesztosci spotecznosci rowniez
wpisuje sie w ten pocigg. Zobaczymy rowniez, ze autor reinterpretuje doswiadczenia
bycia zawstydzonym lub zmarginalizowanym jako faktycznie przynoszace zaszczyt
doswiadczenia przed Bogiem. To na przyktad lezy u podstaw jego przedstawienia
sytuacji stuchacza jako szlachetnego konkursu, w ktérym sg oni powotani do
rywalizacji i potencjalnego zwyciestwa, w szczegdlnosci poprzez wzniesienie sie
ponad presje spoteczng swoich sgsiadéw.

To réwniez stoi za jego metaforg boskiej paidei, dyscypling ksztattujgca, ktdrg Bog
ustanowit wokét nich, aby uczyni¢ ich honorowymi i cnotliwymi obywatelami
ojczyzny, ktérg majg otrzymadé. Innym waznym elementem strategii autora jest
skupienie wzroku stuchacza na okazywaniu wdziecznosci Bogu za wszystkie
dobrodziejstwa, ktére otrzymali i majg nadzieje otrzymac. To jest naprawde sedno
retorycznej strategii autora, aby utrzymac uwage adresatéw na niezréwnanych
darach, ktére do nich dotarty i ktére jeszcze do nich dotrg dzieki posrednictwu Jezusa
w Bozej tasce.

W ten sposdb autor ma nadzieje, ze wartos¢ pozostawania w kontakcie z Jezusem
jako ich posrednikiem w Bozej tasce zostanie utrwalona w ich sercach. Autor
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energicznie przypomina ludziom, ktdrzy mogg zaczynaé mysleé, ze stracili zbyt wiele,
trzymajac sie grupy chrzescijanskiej, jak wiele zyskali i mogg zyska¢ dzieki temu
potaczeniu. Przekierowuje ich uwage od tego, co poswiecili, w strone tego, co
otrzymali, a takze w strone ich dtugu wdziecznosci i ich boskiego dobroczyncy.

W ten sposdb autor podnosi ostateczne znaczenie dziatania w sposéb, ktory
honoruje i zachowuje te relacje dobroczyncy-beneficjentem z Bogiem kosmosu
ponad wszelkie inne zachety lub cele. Patronat i wzajemnos¢ byty podstawg Swiata
spotecznego i kulturalnego, w ktérym poruszali sie autor i jego odbiorcy. Dostep do
tego, czego dana osoba potrzebowata, nieuchronnie znajdowat sie w rekach kogos
innego w spoteczenstwie.

W ten sposdb kto$ moze dostac to, czego moze potrzebowaé, na przyktad nasiona do
zasiania nowego plonu po zniwach lub dostep do jakiejs okazji w tych kilku miejscach,
gdzie mobilno$¢ spoteczna byta mozliwa na tym swiecie. Aby to sie stato, inna osoba
musiata by¢ gotowa okazaé przychylnosc¢, okazac taske. A taki dar, taki przejaw taski,
faktycznie zainicjowat wiekszg relacje miedzy odbiorcg a dawca.

Nie moéwie tu o dobroczynnosci publicznej, jak wtedy, gdy bardzo bogaty obywatel
moze wydac uczte lub zapewnié pienigdze na gry dla catego miasta, ale o osobistych,
codziennych interakcjach miedzy jednostkami. Patronat i wzajemnos¢ stworzyty
dtugotrwate wiezi spoteczne. Etyke tej relacji znajdujemy uciele$Sniong w znaczeniu
stowa charis , ktdre czesto ttumaczy sie jako taska.

Ale to greckie stowo charis ma w rzeczywistosci trzy odrebne, ale powigzane
znaczenia. taska, usposobienie do dawania, stagd ttumaczenie grace. Sam dar i
wdziecznos¢, ktdra jest zwracana dawcy.

To jedno stowo charis taczy trzy znaczenia, ktdre razem tworzg sie¢ wzajemnosci,
ktdra utrzymuje te spoteczng tkanke scisle spleciong. Klasyczny obraz, ktory czesto
pojawia sie na freskach, ptaskorzezbach i posggach, to obraz trzech kobiet taficzagcych
w kregu, czesto reka w reke lub z jedng reka na ramieniu drugiej. Ten obraz
przedstawia trzy gracje.

Seneka, mdéwigc o tym obrazie, méwi o kobietach, tych trzech taskach lub boginiach,
w kontekscie trzech aspektéw wzajemnosci. Jedna taska za dobre dawanie, druga
taska za dobre otrzymywanie, a trzecia taska oznacza dobre oddawanie. To znaczy, ze
odpowiadanie wdziecznoscig jest sposobem na zwiekszenie honoru dawcy,
okazywanie lojalnosci dawcy nawet wtedy, gdy jest to kosztowne, i szukanie okazji,
aby odwdzieczyc sie jakim$ darem lub ustuga, gdy nadejdzie wtasciwy czas.

To jest logika spoteczno-kulturowa, ktérg autor i jego odbiorcy wnoszg do kompozycji
i stuchania Listu do Hebrajczykéw. Tak wiec, gdy autor rozwodzi sie nad korzy$ciami,
jakie adresaci otrzymali w wyniku taski Bozej wobec nich w Chrystusie, ktadzie
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rowniez fundamenty zachecajgce do wtasciwej odpowiedzi Bogu i Chrystusowi,
wigzac ciggta lojalnos¢ wobec Chrystusa i domu Bozego, kosciota, z odpowiedzig
wdziecznosci, ktdrg sg zobowigzani dac. Ich ciggta wiez z tym Jezusem zapewnia im
ponadto ciggta radosc z dostepu do Boga i znalezienie wszystkich zasobow, ktérych
potrzebujg, aby wytrwac na drodze do cieszenia sie petnig, ostatecznymi
dobrodziejstwami, ktore Bég obiecat im w wiecznym kroélestwie.

To rowniez w zwigzku z tg strategig powinnismy ustyszec ostrzegawcze fragmenty
Listu do Hebrajczykow, z ktérych niektdre sg uderzajgco silne. Ale autor po prostu
ostrzega swoich stuchaczy przed obrazaniem tak hojnego i tak poteznego
dobroczyncy poprzez publiczne zniewazanie go i jego daréw poprzez odstepstwo,
poprzez dawanie swiadectwa swoim sgsiadom, ze taska innych ludzi jest warta wiecej
niz taska Boga, ktérg zdobyli dla siebie za tak osobiste poswiecenie dla wtasnego syna
Bozego. Trzecim gtéwnym sktadnikiem strategii autora, ktéra przewija sie przez catg
strukture Listu do Hebrajczykéw, jest motywowanie stuchaczy do wzajemnego
zachecania sie i zapewniania wsparcia spotecznego, ktérego kazda osoba potrzebuje
do wytrwania, szczegdlnie w spoteczenstwie, ktére nie daje wsparcia.

Autor uznaje znaczenie wspotwyznawcow dla wytrwatosci kazdego chrzescijanina w
wierze. Dlatego tez wzywa wierzgcych od poczatku do korica, aby pobudzali swoje
interakcje ze sobg w pozytywny, pielegnujgcy wytrwatosé sposéb. Stanowitoby to
wazny kompensator i przeciwwage dla niszczacych efektdow reakcji, ktdrych
doswiadczajg od swoich niechrzescijanskich sgsiadow.

Autor podkresla ich zbiorowg odpowiedzialno$é za wytrwatos¢ kazdej jednostki. Na
przyktad w napomnieniu z rozdziatu 3, wersetu 12 i nastepnych: czuwajcie, bracia,
czy nie ma w kims z was ztego, nieufnego serca, ktére by sie odwrdécito od Boga
zZywego, ale zachecajcie sie wzajemnie kazdego dnia, dopdki trwa to, co sie nazywa
dzisiaj, aby nikt z was nie stat sie zatwardziatym przez oszustwo grzechu. Albo,
zaledwie kilka wersetéw dalej, na poczatku rozdziatu 4: béjmy sie wiec, aby, gdy
pozostaje obietnica wejscia do odpoczynku Bozego, nikt z was nie pomyslat, ze
najlepiej jest sie zatrzymacd.

| znowu, pod koniec swego kazania, napomina, czuwajcie, aby nikt z was nie pozostat
w tyle za darem Bozym, aby zaden korzen goryczy nie wyrdst w gore, a przez niego
wielu nie zostato skalanych. Aby nikt nie stat sie cielesny i bezbozny jak Ezaw, ktory
sprzedat swoje prawa pierworodnego dla jednego positku. Skarga autora na to, ze
wielu stuchaczy nie zostato nauczycielami w tym momencie, jak czytamy w rozdziale
5, jest niepowodzeniem ze strony bardziej wytrwatych wierzacych w podjeciu tej
aktywnej roli w pomaganiu swoim siostrom i braciom, ktérzy s3 mniej oddani, mniej
utwierdzeni w podtrzymywaniu ich zobowigzan wobec sSwiatopogladu i praktyk grupy
chrzescijanskiej, jako najbardziej rozsgdnego i korzystnego sposobu dziatania.



15

Gdyby wszyscy cztonkowie grupy odgrywali bardziej aktywnga role w wytrwaniu
wahania, mniej oséb porzucatoby teraz wspdlne zgromadzenie. Z drugiej strony, te
wycofujgce sie jednostki zawiodty rowniez swoich wspétwyznawcdw. Ich odejscie
umniejsza cato$¢ i podwaza zaangazowanie tych, ktorzy pozostajg w tyle, ktérzy
mogliby w ten sposdb pomysleé, jesli nie uwazajg juz tego chrzescijanskiego
przedsiewziecia za przekonujace, dlaczego wtasciwie my? Autor jest wiec od
poczatku do korica zatroskany o to, aby pozostali cztonkowie poruszali sie w kierunku
zblizania sie do siebie, zapewniajgc ich, ze ten sam ruch oznacza zblizanie sie do Boga
i do ich niebianskiego dziedzictwa.

On réwniez troszczy sie 0 motywowanie wierzacych, aby wzajemnie sobie zapewniali
wszystko, czego ktoérykolwiek z nich potrzebuje, aby odczuli Bozg opieke i
rzeczywistosc¢ rodziny, braterskiej i siostrzanej mitosci w i poprzez wspdlnote wiary,
ktdrej sie poswiecili. W poprzedniej prezentacji poswiecilismy sporo czasu na
rozeznanie tego, co mozna wiedzie¢ o autorze, zgromadzeniu, sytuacji, w ktorej sie
znalezli, oraz o duszpasterskim celu i strategii autora dla nich. Ostatnie pytanie, ktore
mozemy zadaé, brzmi, kiedy zostat napisany List do Hebrajczykdw. Niestety,
podobnie jak w przypadku pytania o autorstwo i lokalizacje adresatéw, po prostu nie
mamy pewnych informacji, aby odpowiedzieé na to pytanie.

Powszechnie przyjmuje sie, ze List do Hebrajczykdw zostat napisany przed koricem
pierwszego wieku. Wynika to z faktu, ze jeden z ojcdw apostolskich, Klemens
Rzymski, wydaje sie odnosi¢ do pierwszego rozdziatu Listu do Hebrajczykow, gdy
pisze swoj wilasny list do koSciotow w Koryncie. Jest on zazwyczaj datowany na okoto
96 r. n.e., wiec List do Hebrajczykdw musiat zostaé napisany wczesniej.

Podano rowniez, ze Tymoteusz, jeden z towarzyszy misyjnych Pawta, nadal bytby
wystarczajgco sprawny, by podrdzowaé, co ponownie wskazuje na jakis czas przed 96
r. n.e. Uczeni probowali jeszcze bardziej zawezi¢ zakres kompozycji. Na przyktad
William Lane w swoim mistrzowskim komentarzu do Listu do Hebrajczykéw w Word
Biblical Commentary Series umieszcza List do Hebrajczykdw w samym Rzymie, jakby
byt adresowany do tamtejszych chrzescijan.

Rozumie on ze stwierdzenia, ze zgromadzenie nie stawiato jeszcze oporu az do krwi,
ze list musiat zosta¢ napisany przed przesladowaniem zgromadzenia przez Nerona
okoto 64 r. n.e. Niestety, teza ta opiera sie na zlokalizowaniu adresatéw Listu do
Hebrajczykow w Rzymie, podczas gdy wiekszos¢ dowodow lokalizuje ich poza lItalig, a
autor faktycznie przebywa we Wtoszech lub by¢ moze réwniez w Rzymie. Inni
postrzegali odniesienia do lewickich ofiar w swigtyni jako znak, ze List do
Hebrajczykdw zostat napisany co najmniej przed 70 r. n.e., kiedy $wiatynia zostata
zniszczona.

Uwazam te argumenty za przekonujgce, poniewaz wypowiedzi autora na temat ofiar
w Swigtyni bytyby bardziej naturalnie wypowiedziane przed jej zniszczeniem i
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zaprzestaniem sktadania tam ofiar. Na przyktad na poczatku rozdziatu 10 autor méwi,
ze prawo nigdy nie moze, przez te same ofiary, ktére sg sktadane rok po roku, uczynic
doskonatymi tych, ktorzy sie do nich zblizajg. W przeciwnym razie czyz nie
zaprzestano by ich sktadania? Retoryczne pytanie na koncu tego stwierdzenia
sugeruje, ze ofiary sg rzeczywiscie nadal sktadane zgodnie z Ksiegg Kaptanska i jej
przepisami.

W przeciwnym razie to pytanie retoryczne nie miatoby wiekszego sensu, poniewaz w
rzeczywistosci w tym czasie przestano by je sktadaé. Autor méwi réwniez w rozdziale
9, wersetach 8 i 9, ze pierwsza komnata ziemskiego przybytku, miejsce swiete, w
przeciwienstwie do drugiej komnaty, ktdra bedzie podobna do najswietszego miejsca
w Swigtyni, cytuje, jest analogig do obecnego okresu, zgodnie z ktérym sktadane sg
dary i ofiary, ktére nie sg w stanie udoskonali¢ czciciela w odniesieniu do jego lub jej
sumienia. Ponownie, takie stwierdzenie jest najbardziej naturalnie odczytywane w
sytuacji, w ktoérej autor i odbiorcy wiedzg, ze te ofiary sg rzeczywiscie nadal sktadane.

Woreszcie w Liscie do Hebrajczykéw 10, wersecie 11, autor méwi, ze kazdy kaptan stoi
dzien po dniu na swojej stuzbie, sktadajgc wcigz te same ofiary, ktdére nigdy nie moga
zgtadzic grzechdéw. Takie stwierdzenie, znowu, najbardziej naturalnie odzwierciedla
trwajgce wspodtczesne wykonywanie przez kaptanéw lewickich ich obowigzku
przepisanego w Pismie Swietym, tak ze w tych ofiarach nadal istnieje coroczne
przypomnienie o grzechach. Niektorzy sprzeciwiajg sie temu pogladowi, ze te
fragmenty wskazujg na date sprzed 70 r., opierajac sie na twierdzeniu, ze Miszna i
Flawiusz JAzef, historyk z pierwszego wieku, méwig o tych lewickich ofiarach jako
trwajacych, biezgcych lub obecnych, dfugo po 70 r. n.e.

Przedstawiono rdwniez argument, ze autor moégt napisaé po 70. roku zycia i po prostu
wykazuje wrazliwo$é na méwienie o zniszczeniu $wiatyni. Zaden z tych argumentéw
nie wydaje mi sie jednak szczegdlnie przekonujacy ani pomocny. Jesli chodzi o
wrazliwos$é autora na méwienie o zniszczeniu Swigtyni, wydaje mi sie, ze autor nie
wahatby sie wspomnieg, ze jako ostatni gwdzdz do trumny, jak to sie moéwi, ofiar
lewickich, Swigtynia zostata zniszczona.

To ten sam autor, ktdry w swojej interpretacji fragmentu dotyczgcego nowego
przymierza w Ksiedze Jeremiasza 31, 31-34 nie waha sie méwic¢ o starym przymierzu
jako o starzejgcym sie i bliskim zniesienia. Ponadto Jozef Flawiusz i Miszna majg
szczegolny interes w ofiarach, ktére miaty miejsce w Jerozolimie i nadzieje, ze
pewnego dnia zostang wznowione w odrestaurowanej swigtyni. Prawdopodobnie
wyjasniatoby to ich utrzymywanie w pamieci, jakby, tych ofiar, poprzez méwienie o
nich w czasie terazniejszym jako o trwajgcych lub kontynuowanych, z pewnoscig nie
zdecydowanie zerwanych.

Autor Listu do Hebrajczykdw nie podziela jednak takiej nadziei. W istocie, sprowadza
te ofiary do poziomu nieskutecznosci w relacji z Bogiem i odsyta je do dawnego
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czasu, sprzed smierci Jezusa. Jedyng ofiarg, ktérg ceni w chwili obecnej i we
wszystkich przysztych chwilach, jest ofiara, ktorg ztozyt Jezus, oddajgc swoje zycie w
postuszenstwie Bogu.

Tak wiec, chociaz kwestia ta z pewnoscig nie jest rozstrzygnieta, wydaje mi sie
sensowne, aby mysle¢ o Kazaniu do Hebrajczykow jako o komunikacie wystanym
przed zniszczeniem Jerozolimy w 70 r. n.e. Poza tym. Jednak niewiele mozna
powiedzieé, aby zawezic¢ date. Teraz zbadalismy tak doktadnie, jak pozwalajg na to
dowody, autora tego kazania, jego pochodzenie, jego kunszt i umiejetnosci, jego cele
i jego ogdlne strategie.

Zrekonstruowalismy réwniez tak doktadnie, jak to mozliwe, dane demograficzne i
historie chrzescijaniskiej wspdlnoty lub wspadlnot, do ktorych sie zwraca, oraz
wyzwania, ktére powodujg interwencje duszpasterska, ktérg nazywamy listem do
Hebrajczykow. JesteSmy teraz gotowi rozpoczac¢ szczegdtowg analize kazania
segment po segmencie, ktdorg bedziemy wykonywaé konsekwentnie, majac na
uwadze nie tylko tres¢ tekstu, ale takze sposdb, w jaki tekst ten pozycjonuje
stuchaczy w kierunku tego, co kaznodzieja uwaza za wierng i korzystng odpowiedz na
stojgce przed nimi wyzwania.



