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To jest dr Robert A. Peterson i jego nauka o Teologii Wtasciwej lub Bogu. To jest sesja
5, Trdjca, Augustyn i Sobor Konstantynopolitanski. Jest Jeden Bog.

Witamy ponownie na naszych wyktadach na temat Doktryny Boga lub Teologii
Wiasciwej. PomaddIimy sie, zanim zrobimy cokolwiek innego. taskawy Ojcze, Synu i
Duchu Swiety, ktaniamy sie przed Toba.

Uznajemy, ze tylko Ty jeste$ Bogiem. Cieszymy sie, ze mozemy zajgé nasze miejsce
jako Twoje stworzenia. Uznajemy nasze grzechy.

Wychwalamy naszego Odkupiciela Chrystusa i Ducha Swietego, ktéry otworzyt nasze
serca na ewangelie. Btogostaw nam i przynies czes¢ swojemu imieniu. Poprzez te
wyktady modlimy sie.

W imie Jezusa, amen. Wczoraj dwa razy wspomniatem imie Sibelius. Miatem
chwilowg blokade.

| zamiast powiedzie¢ cos ztego, po prostu nic nie powiedziatem. Pomyslatem, ze
stuchacze mogg potrzebowaé wyjasnien. | rzeczywiscie, prawdopodobnie
potrzebujesz.

Sibelius, jak sie okazuje, a jak sobie teraz przypominam po sprawdzeniu, jest jednym
z gtdwnych przedstawicieli monarchizmu modalistycznego lub modalizmu, ktéry, jak
pamietasz, jest prébg podkreslenia jednosci Boga, ktdra skonczyta sie fatszywym
nauczaniem, mowiac, ze tak, istnieje Ojciec, Syn i Duch Swiety, ale Ze nie istniejg
jednoczesnie, ale raczej sukcesywnie w historii. Jedyny Bdg teraz pojawia sie jako
Ojciec w czasach Starego Testamentu, w Ewangeliach, w ziemskim zyciu Jezusa.
Pojawia sie jako Syn, nie jako Ojciec.

To wtasnie mam na mysli méwigc o sukcesywnym. Po Pieédziesigtnicy, jeden Bog
pojawia sie tylko jako Duch Swiety. To fatszywa nauka, poniewaz rzeczywiscie jest
jeden Bog i sg trzej, ktdrzy sg Bogiem, ale ci trzej sg Bogiem jednoczesnie.

Sibelius jest bardzo znanym modalistg . Tak naprawde, tak znany, inng nazwa
modalizmu jest sibelianizm . Konczymy nasze badanie, nasze historyczne
rozpoznanie, jesli mozna tak powiedzie¢, doktryny Trojcy, i dochodzimy do korony
Zachodu, ktdrg jest sw. Augustyn.



Podczas gdy wyktad Augustyna na temat ortodoksji trynitarnej jest w catosci biblijny,
jego koncepcja Boga jako bytu absolutnego, prostego i niepodzielnego,
wykraczajgcego poza kategorie, stanowi jego stale obecne tto. Tak wiec, w
przeciwienstwie do tradycji, ktéra uczynita Ojca swoim punktem wyjscia, to jest
tradycji wschodniej, zaczyna on od samej natury boskiej. To wtasnie ta prosta
niezmienna natura lub istota sprawia, ze woli istote od substancji, poniewaz ta
ostatnia sugeruje podmiot z atrybutami, podczas gdy Bdg, dla Augustyna, jest
identyczny ze swoimi atrybutami, ktérymi jest Trojca.

To ta prosta, niezmienna natura lub istota jest Tréjca. Jednos¢ Tréjcy jest zatem
umieszczona na pierwszym planie, a podporzadkowanie wszelkiego rodzaju jest
rygorystycznie wykluczone, twierdzit Augustyn, gdzie cokolwiek jest stwierdzone o
Bogu, jest stwierdzone w rdwnym stopniu o kazdej z trzech oséb, poniewaz jest
jednoscig w tej samej substancji, ktdra stanowi kazdg z nich. Nie tylko Ojciec nie jest
wiekszy od Syna pod wzgledem boskosci, ale Ojciec i Syn razem nie sg wieksi od
Ducha Swietego, a zadna pojedyncza osoba z tych trzech nie jest mniejsza od samej
Trojcy.

To jest prawdziwa doktryna jednej osoby, jednego Boga w trzech osobach i trzech
rownych oséb stanowigcych jednego Boga. Z tego nacisku na jednos¢ natury boskiej
wynika kilka wnioskéw. Po pierwsze, Ojciec, Syn i Duch nie sg trzema odrebnymi
jednostkami w taki sam sposdb, jak trzy istoty ludzkie nalezgce do jednego rodzaju,
rasy ludzkiej.

Raczej kazda z 0séb boskich, z punktu widzenia substancji, jest identyczna z innymi
lub z sama substancjg boska. W ten sposéb Bég nie jest poprawnie opisany tak, jak
Wiktoryn opisat go jako troisty, triplex, stowo, ktére sugerowato Augustynowi
potgczenie trzech jednostek, ale jako trdjca, a osoby mozna powiedzieé, ze
zamieszkujg lub wspdtistniejg ze sobga. Po drugie, wszystko, co nalezy do natury
boskiej jako takiej, powinno, scisle rzecz biorgc, by¢ wyrazone w liczbie pojedyncze;j,
poniewaz natura ta jest wyjgtkowa.

Jak gtosi ostatnie wyznanie Atanazjana, ktére jest na wskro$ augustynskie, podczas
gdy kazda z oséb jest niestworzona, nieskoriczona, wszechmocna, wieczna itd., nie
ma trzech niestworzonych , nieskornnczonosci, wszechmocy, wiecznosci itd., lecz
jedna. Po trzecie, Trdjca posiada jedno, niepodzielne dziatanie i jedng wole. Jej
dziatanie jest nieroztgczne.

W odniesieniu do porzgdku warunkowego, trzy osoby dziatajg jako jedna zasada, a
poniewaz sg nieroztgczne, wiec dziatajg nieroztgcznie. To wspaniata ortodoksja od
btyskotliwego cztowieka, ktéry kochat Pana. Wedtug jego wtasnych stow, tam, gdzie
nie ma rdznicy natur, nie ma tez zadnej réznicy woli.



Jako ilustracje tego Augustyn argumentuje, ze teofanie zapisane w Starym
Testamencie nie powinny by¢ postrzegane, jak wczesniejsza tradycja patrystyczna
miata tendencje je postrzegac, jako objawienia wytgcznie Syna. Czasami mozna je
przypisa¢ Synowi lub Duchowi, czasami Ojcu, a czasami wszystkim trzem. Czasami nie
sposdb zdecydowad, do ktérego z tych trzech je odniesé.

Na koniec Augustyn staje przed oczywistg trudnoscia, ktérg sugeruje jego teoria:
Wydaje sie, ze zaciera ona kilka rdl trzech osdéb. Jego odpowiedz brzmi, ze chociaz
prawdg jest, ze Syn, jako odrebny od Ojca, narodzit sie, cierpiat i zmartwychwstat, to
rownie prawdziwe pozostaje to, ze Ojciec wspoétpracowat z Synem w dokonaniu
Wocielenia, Meki i Zmartwychwstania.

Synowi wypadato , aby na mocy swego zwigzku z Ojcem objawit sie i stat sie
widzialny. Innymi stowy, poniewaz kazda z oséb posiada boskg nature w szczegdlny
sposoOb, nalezy przypisaé kazdej z nich, w zewnetrznym dziataniu Bdstwa, role, ktoéra
jest mu wtasciwa na mocy jej pochodzenia. Jest to przypadek tego, co pdzniejsi
zachodni teologowie mieli opisa¢ jako przywtaszczenie.

Prowadzi nas to do rozrdznienia oséb, ktére Augustyn uwaza za ugruntowane w ich
wzajemnych relacjach w Béstwie. Podczas gdy sg one identyczne i uwazane za boska
substancje, Ojciec jest wyrdzniany jako Ojciec, poniewaz rodzi Syna, a Syn jest
wyrdzniany jako Syn, poniewaz jest zrodzony. Duch, podobnie, jest odrézniany od
Ojca i Syna w takim stopniu, w jakim jest przez nich obdarzany.

On jest ich wspolnym darem, bedac rodzajem komunii Ojca i Syna, albo inaczej
mitoscig, ktdrg wspdlnie wlewajg w nasze serca. On jest tg mitoscig. Powstaje wiec
pytanie, czym wiasciwie sg te trzy.

Augustyn uznaje, ze sg to tradycyjnie okreslane osoby, ale wyraznie nie podoba mu
sie ten termin. Prawdopodobnie przekazat mu on sugestie odrebnych jednostek. Jesli
ostatecznie zgadza sie przyjgc obecne uzycie, to z powodu koniecznosci
potwierdzenia rozrdznienia tych trzech oséb przeciwko modalizmowi.

Formuta trzech oséb zostata uzyta, powiedziat, nie po to, aby to powiedzie¢, ale po
to, aby unikng¢ koniecznosci powiedzenia czegokolwiek. | z gtebokim poczuciem
nieadekwatnosci jezyka ludzkiego. Jego wtasna pozytywna teoria byta oryginalna i dla
historii zachodniego trynitaryzmu, niezwykle wazna, ze te trzy sg relacjami
rzeczywistymi lub samoistnymi.

Jego motywem sformutowania tego byta ucieczka od podstepnego dylematu
stawianego przez aryjskich krytykow. Opierajac sie na arystotelesowskim schemacie
kategorii, twierdzili, ze rozrdznienie w obrebie Bdstwa, rozrdznienia w obrebie



Bdstwa, jesli istniejg, muszg by¢ klasyfikowane w kategorii substancji lub akcydensu.
To drugie nie wchodzito w gre, gdyz Bog nie miat akcydensow.

Pierwsze doprowadzito do wniosku, ze te trzy sg niezaleznymi substancjami.
Powinienem wyjasnic, ze Arystoteles, wielki mysliciel, ktory, zwtaszcza poprzez
Tomasza z Akwinu, wptynat na jego dwutygodniowg nagrode, Medieval Western
Theology, rozrézniat substancje i przypadtosci. Substancjg tej ambony jest jej istota.

Ma udziat w substancji ambony, esencji ambony, tym, co czyni ambone ambona.
Przypadkami tej ambony s3 jej doktadny ksztatt, kolor, waga itd., prawda? Ale ryba
nie ma udziatu w esencji ambony, prawda? Nawet krzesto nie ma, i moglibysmy
dyskutowac, co doktadnie ma, ale rozumiesz, ze esencja lub substancja jest tym, co
jest niezbedne do czegos, a przypadki nie sg niezbedne. Sg to cechy, ktdre kwalifikujg
te esencje lub substancje.

Tak, mowimy o tle rzymskokatolickiego rozumienia mszy, ktdre jest
transsubstancjacja, czyli zmiang istoty chleba i wina, tak aby staty sie duchowo
samym ciatem i krwig Chrystusa. Przypadtosci, chleb i wino przed naszymi oczami,
ktérych dotykamy i spozywamy, nie zmieniajg sie, ale cudownie i niewidzialnie, istota
sie zmienia, substancja, ze tak powiem. To jest doktryna rzymskokatolicka, ktérej nie
popieram, ale po prostu wyjasniam arystotelesowskie rozréznienie miedzy istotg lub
substancjg a przypadkami.

Wiley-Aryjczycy mysleli, ze majg prawostawnych w tej sprawie. Jesli osoby, jesli
Ojciec, Syn i Duch Swiety istniejg, muszg by¢ albo substancjami, albo
przypadtosciami. To wszystko.

Nie moze by¢ wypadkdéw. Bég nie ma wypadkdéw. On jest Bogiem.

Jesli powiesz, ze sg to substancje, prowadzi to do wniosku, ze istniejg trzy niezalezne
substancje, ktdre dla Aridw brzmig jak tréjteizm, politeizm i wielu bogdw. Augustyn
odrzuca obu autonomistéw, wskazujac, ze koncepcja relacji nadal pozostaje. Te trzy,
twierdzi dalej, sg relacjami tak realnymi i wiecznymi, jak czynniki zrodzenia, bycia
zrodzonym i postepu lub bycia nadanym w Bdstwie, ktdre je zrodzito, ktére je
zrodzity.

Ojciec, Syn i Duch s3 zatem relacjami w tym sensie, ze czymkolwiek kazdy z nich jest,
jest w relacji do jednego lub obu pozostatych. Zaden z nich nie jest odrebng
jednostka. Sg czescig tréjjednosci Bostwa.

Dla wspodtczesnych ludzi, chyba ze wyksztatceni w filozofii technicznej, pojecie relacji,
powyzej, w prawo, powyzej itd., jako majgcych realng substancje brzmi dziwnie,
chociaz zazwyczaj sq gotowi rozwazy¢ ich obiektywnos¢, to znaczy, ze istniejg same w



sobie, niezaleznie od obserwatora. Dla Augustyna byto to bardziej znajome,
poniewaz nauczali tego zarowno Plotyn, jak i Porfiriusz. Zaleta teorii z jego punktu
widzenia byto to, ze umozliwiajgc mu sensowne méwienie o Bogu na nowym
poziomie jezykowym, umozliwiata jednoczesnie potwierdzanie jednosci i wielosci
bdstwa bez popadania w paradoks.

Po trzecie, Augustyn zawsze byt zaktopotany wyjasnieniem, czym jest procesja Ducha
lub czym rézni sie ona od rodzenia Syna. Byt jednak pewien, ze Duch jest wzajemna
mitoscig Ojca i Syna, wspotistotng wiezig, ktdra ich taczy. Dlatego jego konsekwentne
nauczanie byto takie, ze jest Duchem obu, jak to ujat.

Duch Swiety nie jest Duchem jednego z nich, ale obu. Duch Swiety nie jest. Dlatego
wierzyt, ze jest to jasne wypowiedzenie Pisma Swietego.

Tak wiec w odniesieniu do Ducha Swietego Ojciec i Syn tworza jedna zasade,
nieuchronnie tak, poniewaz relacja obu z Nim jest identyczna, a tam, gdzie nie ma
rdznicy relacji, ich dziatanie jest nieroztgczne. Stad Augustyn, bardziej jednoznacznie
niz ktorykolwiek z Ojcéw Zachodu, nauczat doktryny podwdjnego pochodzenia Ducha
od Ojca i Syna, tacinskie filioque, filio , son, quae i. Wazna klauzula filioque byta jedng
z rzeczy, ktéra oddzielata Wschdd od Zachodu.

Wschéd odrzucit to. Pamietaj, ze ktadzie nacisk na punkt wyjscia i podkresla Ojca jako
Bostwo. Nie mowie, ze ani Wschodni, ani Zachodni Ojcowie sg nieortodoksyjni.

Mowie, ze zrobili to inaczej. Odpowiadajac na zarzut, ze skoro zaréwno Syn, jak i
Duch pochodzg od Ojca, powinno byé dwdch Syndw, stwierdzit, ze Syn jest od Ojca,
Duch réwniez jest od Ojca, ale pierwszy jest zrodzony, a drugi pochodzi. Tak wiec
pierwszy jest Synem Ojca, z ktérego jest zrodzony, ale drugi jest Duchem zaréwno
Ojca, jak i Syna, poniewaz pochodzi od obu.

Ojciec jest autorem procesji Ducha, poniewaz zrodzit takiego Syna, a rodzac go,
uczynit go rowniez zrédtem, z ktérego pochodzi Duch. Chodzi o to, ze skoro Ojciec dat
Synowi wszystko , co ma, dat mu moc obdarowania Duchem. Nie nalezy
whnioskowac, ostrzega nas, ze Duch ma zatem dwa Zrédta lub zasady.

Przeciwnie, dziatanie Ojca i Syna w obdarzaniu Duchem jest wspdlne, podobnie jak
dziatanie wszystkich trzech oséb w stworzeniu. Ponadto, pomimo podwdjnego
pochodzenia, Ojciec pozostaje pierwotnym zrédtem, poniewaz to od niego Syn
czerpie swojg zdolno$é obdarzania Duchem. Kontynuujemy tego rodzaju rzeczy,
mowigc o pierwszej, drugiej i trzeciej osobie.

Potwierdzamy jednos¢, potwierdzamy rownos¢, ale dajemy Ojcu pewien rodzaj
prymatu w Tréjcy Swietej, jak powiedziatbym, ze czyni to Pismo, jak zobaczymy. Na



koniec przechodzimy do tego, co jest prawdopodobnie najbardziej oryginalnym
wktadem Augustyna do teologii trynitarnej, jego uzycia analogii zaczerpnietych ze
struktury duszy ludzkiej. Nalezy zauwazy¢, ze ich funkcja nie jest tyle wykazanie, ze
Bog jest Trdjca.

Wedtug niego Objawienie zapewnia wystarczajgcy pewnosc, aby pogtebié nasze
zrozumienie tajemnicy absolutnej jednosci, a jednak rzeczywistej odrebnosci trzech.
Sciéle rzecz biorac, wedtug Augustyna, $lady Tréjcy sa wszedzie, poniewaz o ile
stworzenia w ogéle istniejg, istniejg poprzez uczestnictwo w ideach Boga. Stad
wszystko musi odzwierciedlaé¢, chocby stabo, Trojce, ktdra je stworzyta.

Jednakze dla jego prawdziwego obrazu cztowiek powinien patrze¢ przede wszystkim
w siebie. Pismo przedstawia Boga jako mdwigcego: stwdorzmy, to jest troje, cztowieka
na nasz obraz i podobienstwo. Nawet zewnetrzny cztowiek, to jest cztowiek
rozwazany w jego zmystowej naturze, z dominujgcymi zmystami, oferuje rodzaj
podobienstwa do Trojcy.

Proces percepcji, na przyktad, daje trzy odrebne elementy, ktdre sg jednoczesnie
Scisle zjednoczone i z ktdrych pierwszy w pewnym sensie rodzi drugi, podczas gdy
trzeci wigze pozostate dwa razem. To jest zewnetrzny obiekt, jego zmystowa
reprezentacja umystu i intencja lub akt skupienia umystu. Ponownie, gdy zewnetrzny
obiekt zostanie usuniety, mamy drugg Tréjce, znacznie wyzszg, poniewaz jest ona
zlokalizowana catkowicie w umysle, a zatem z jednej i tej samej substancji.

To jest wrazenie pamieci, wewnetrzny obraz pamieci i intencja lub ustawienie woli.
Jednakze dla rzeczywistego obrazu tréjjedynego bdstwa powinnismy patrzec na
wewnetrznego cztowieka lub dusze. | w wewnetrznym cztowieku, w jego racjonalnej
naturze lub ludzkiej, ktéra jest jego najwznioslejszg i najbardziej boskg czescia.

Czesto zaktadano, ze zasadnicza analogia trynitarna Augustyna w De Trinitate ,
dotyczaca Trdjcy, zostata ujawniona przez jego analize idei mitosci, jego punkt wyjscia
w powiedzeniu Janowym, ze Bég jest mitoscig, w kochajacego, obiekt kochany i
mitos¢, ktoéra jednoczy Ojca, Syna i Ducha, lub dazy do ich zjednoczenia. Jednak,
podczas gdy wyjasniat te analogie, sam uwazat, ze daje ona tylko poczatkowy krok w
kierunku naszego zrozumienia Trojcy, w najlepszym razie chwilowy jej przebtysk. Jego
dyskusja na jej temat jest dos¢ krotka i nie stanowi nic wiecej niz przejscie do tego, co
uwaza za SWojg hajwazniejszg analogie, opartg na wewnetrznym cztowieku.

To znaczy, aktywnos¢ umystu skierowana na siebie, a jeszcze lepiej, na Boga. Ta
analogia fascynowata go przez cate zycie, tak ze w tak wczesnych pracach jak
Wyznania, znajdujemy go rozwazajgcego triade bytu, wiedzy i woli. W De Trinitate
rozwija jg szeroko w trzech kolejnych etapach, a wynikowe trojce to a. umyst, jego
wiedza o sobie i mitos¢ do siebie, b. pamiec, lub bardziej wtasciwie, ukryta wiedza



umystfu o sobie, rozumienie, to znaczy jego pojmowanie siebie w Swietle wiecznego
rozumu i woli lub mitosci do siebie, przez ktére ten proces samopoznania zostaje
wprawiony w ruch, i c. umyst jako pamietajacy, znajacy i kochajgcy samego Boga.

Kazda z nich, w réznym stopniu, ujawnia trzy rzeczywiste elementy, ktére wedtug
metafizycznej osobowosci Augustyna sg skoordynowane, a zatem réwne i
jednoczesnie zasadniczo jedno. Kazda z nich rzuca swiatto na wzajemne relacje oséb
boskich. To ostatnia z trzech analogii jest jednak tg, ktdrg Augustyn uwaza za
najbardziej zadowalajaca.

Trzy czynniki ujawnione w drugim nie sg trzema zyciami, ale jednym zyciem, nie
trzema umystami, ale jednym umystem, a w konsekwencji nie sg trzema
substancjami, ale jedng substancja. Ale rozumuje, ze tylko wtedy, gdy umyst skupi sie
wszystkimi swoimi mocami na pamietaniu, rozumieniu i kochaniu swego stworcy,
obraz, jaki nosi w sobie, zepsuty przez grzech, moze zosta¢ w petni przywrdcony.
Rozpamietujgc dfugo te analogie i wydobywajac ich znaczenie ilustracyjne, Augustyn
nie ma ztudzen co do ich ogromnych ograniczen.

Po pierwsze, obraz Boga w umysle cztowieka jest w kazdym razie odlegty i
niedoskonaty, podobienstwo rzeczywiscie, ale obraz daleki. Obraz jest czyms innym
w sftonicu, a czyms$ innym w lustrze. Po drugie, podczas gdy racjonalna natura
cztowieka ukazuje wspomniane wyzej tréjce, nie sg one w zaden sposéb identyczne z
jego bytem w sposdb, w jaki boska tréjca stanowi istote Béstwa.

Uff! Jesli uwazasz to za mylace, witaj w rasie ludzkiej. Witaj w kategorii nie-geniuszy.
Wow! Reprezentujg zdolnosci lub atrybuty, ktére posiada istota ludzka, podczas gdy
natura boska jest idealnie prosta.

Jest to osoba niezdolna do podziatu. Po trzecie, jako wniosek z tego, podczas gdy
pamieé, zrozumienie i wola sg jego najwiekszym odbiciem trynitarnym w umysle
ludzkim, podczas gdy pamieé, zrozumienie i wola dziatajg oddzielnie, te trzy osoby
wzajemnie wspatistniejg, a ich dziatania sg jednym i niepodzielnym. Po trzecie,
podczas gdy w Bostwie trzy osoby Trdjcy sg osobami, nie sg nimi w umysle cztowieka.

Obraz Trdjcy jest jedng osobg, ale sama najwyzsza Tréjca to trzy osoby, co jest
paradoksem, gdy pomyslimy, ze mimo wszystko trojka jest bardziej nierozerwalnie
jedna niz Tréjca w umysle. Ta rozbieznos¢ miedzy obrazem a samg Trdjcg jedynie
przypomina nam o fakcie, ze apostot powiedziat nam, ze tutaj na ziemi, cytuje,
widzimy w zwierciadle w ciemnosci. Potem, i tylko potem, zobaczymy twarzg w
twarz.



Woo! Praca Augustyna nad tymi analogiami jest bardzo szanowana i badana w
roznych dziedzinach poza teologia ze wzgledu na jej spostrzegawczos¢ i kreatywnosé.
Ale ostatecznie wydaje sie, ze zadna analogia nie dziata dobrze. On to przyznaje.

On sam to przyznaje. Ale to byto jego szczytowe osiggniecie. Sobor
Konstantynopolitariski wydat stynne nicejsko -konstantynopolitanskie wyznanie
wiary, czesto nazywane nicejskim wyznaniem wiary.

Nicejskie Wyznanie Wiary z 325 r. zostato dopracowane i ukoficzone w
Konstantynopolu w 381 r. Nicejsko -Konstantynopolitanskie Wyznanie Wiary
podsumowuje wiele postepdw ojca w zrozumieniu Tréjcy. Oto wyznanie wiary.

Cytuje ttumaczenie, ktére pojawia sie w cudownej ksigzce Roberta Lethema o Tréjcy
Swietej. On z kolei przypisuje zastugi RPC Hansonowi w The Search for the Christian
Doctrine of God, the Arian Controversy, 318-381, napisanej w 1988 r. Oto nicejskie
wyznanie wiary, zaktualizowane, ukonczone, w swietle soboru ojcéw w
Konstantynopolu.

Wierzymy w jednego Boga, Ojca Wszechmoggcego, Stworzyciela nieba i ziemi,
wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych, i w jednego Pana Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego Jednorodzonego, zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami,
Swiatto$¢ ze Swiattosci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, zrodzonego, a nie
stworzonego, wspodtistotnego Ojcu, przez ktérego wszystko sie stato, ktdry dla nas
ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z nieba, z niebios i przyjat ciato z Ducha Swietego
i z Maryi Dziewicy, i stat sie cztowiekiem, i zostat ukrzyzowany dla nas pod
Poncjuszem Pitatem, i cierpiat, i zostat pogrzebany, i zmartwychwstat trzeciego dnia
wedtug Pisma Swietego, i wstapit do nieba, i siedzi po prawicy Ojca, i powtdrnie
przyjdzie w chwale sadzié¢ zywych i umartych, a Jego krélestwu nie bedzie konca. |
wierzymy w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi, ktéry
wspdlnie z Ojcem i Synem jest czczony i uwielbiony, ktory méwit przez prorokow, i w
jeden swiety, powszechny i apostolski Kosciét, wyznajemy jeden chrzest na
odpuszczenie grzechow. Oczekujemy zmartwychwstania umartych i zycia przysztego
wieku.

Amen. Konczymy kilkoma komentarzami. Bog jest jedng istotg, ktora zawsze istniata
jako trzy osoby: Ojciec, Syn i Duch Swiety.

Bdg nie moze by¢ podzielony, co jest jednym z aspektdw boskiej prostoty. Dlatego
kazda osoba jest catkowicie Bogiem, a caty Bég jest w kazdej osobie. Ojciec, Syn i
Duch Swiety s3 tej samej boskiej istoty.

S3 wspotistotni. Kiedy ojcowie Kosciota uzywajg jezyka pochodzenia, Ojciec rodzi
Syna, ktoéry jest jednorodzonym. Duch pochodzi lub jest posytany od Ojca i Syna.



Nie nauczajg, ze osoby trojcy sg stworzonymi istotami. Zamiast tego jezyk ten odnosi
sie do wiecznych relacji miedzy osobami. Bog zawsze byt Ojcem.

Syn zawsze byt Synem Ojca. Duch zawsze pochodzit od Ojca i Syna. Relacje miedzy
osobami sg wieczne.

Bog zawsze byt Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Nie ma innego Boga. Co istotne,
Credo wyjasnia nauke Kosciota na temat Ducha Swietego.

Uczy o osobowosci Ducha, gdy mowi, ze przemawiat przez prorokow. Tylko osoba, a
nie bezosobowa sita, mogta méwic, i to wtasnie uczynit Duch. Wyznanie Wiary uczy
réwniez o boskosci Ducha Swietego.

Po pierwsze, nazywa Go boskim imieniem, Pan. Po drugie, gdy méwi, ze Duch Swiety
jest czczony i wychwalany razem z Ojcem i Synem, przyznaje Mu cze$¢ nalezng tylko
Bogu. Po trzecie, przypisuje Duchowi boskie dzieta stworzenia i odkupienia.

Kiedy méwi, ze jest dawcg zycia, tym, ktory daje fizyczne zycie stworzeniu i duchowe
zycie w odkupieniu. Zamykamy nasze historyczne badanie teologiczne Trdjcy
ponownie swietym Augustynem, najwazniejszym teologiem wczesnego kosciofa,
ktory uksztattowat rozwdj zachodniego chrzescijanstwa. Jest najbardziej znany z
Wyznan, Miasta Bozego i O Trdjcy.

W ostatnim z nich rozrdznia on uzycie i przyjemnosé. Mamy uzywac lub
wykorzystywac rzeczy, ktére Bog nam daje, jako Srodki w celu uwielbienia Go. Ale
przyjemnos¢ nalezy tylko do Boga.

Nie powinnismy uzywac go jako srodka do innego celu, poniewaz jest on najwyzszym
celem. Zamiast tego powinnismy cieszy¢ sie nim i znajdowac spetnienie w nim,
kochajac go i stuzgc mu, nawet w naszym uzyciu innych dobrych rzeczy. Cytat
Augustyna z O doktrynie chrzescijaniskiej, De Doctrina , ktory jest, byt nauczycielem
retoryki, zanim sie nawrdcit, i zatowat tego.

Powiedziat, ze dat niemoralnym prawnikom narzedzia do oszukiwania ludzi. Ale w On
Christian Doctrine podsumowuje wiare katolickiego matego C, powszechnego
kosciotfa przed rokiem 400 n.e., i nie tylko to, méwi o hermeneutyce bardzo
pomocnie, a nastepnie podaje réwniez sekcje o homiletyce, wykorzystujac swoje
duze doswiadczenie jako nauczyciela retoryki. To fascynujgce mate dzieto.

Oto cytat z O doktrynie chrzescijanskiej. Prawdziwymi przedmiotami rozkoszy sg
zatem Ojciec i Syn, i Duch Swiety, ktdrzy sa jednoczeénie Tréjca, jeden bedac
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najwyzszym ponad wszystkim i wspdélny dla wszystkich, ktérzy sie Nim rozkoszuja.
Trojca, jeden Bdog, z ktorego wszystko, przez ktdrego wszystko, w ktorym wszystko.

Tak wiec Ojciec i Syn i Duch Swiety, a kazdy z nich sam w sobie jest Bogiem, a
jednoczesnie wszyscy sg jednym Bogiem, a kazdy z nich sam w sobie jest kompletng
substancja, a jednak wszyscy sg jedng substancja. Ojciec nie jest Synem ani Duchem
Swietym. Syn nie jest Ojcem ani Duchem Swietym.

Duch Swiety nie jest Ojcem ani Synem, ale Ojciec jest tylko Ojcem. Syn jest tylko
Synem, a Duch Swiety jest tylko Duchem Swietym. Do wszystkich trzech nalezy ta
sama wiecznosg, ta sama niezmiennos¢, ten sam majestat, ta sama moc, do ktorej
mozemy powiedzie¢ tylko: Amen.

Dobrze jest mie¢ kilku geniuszy po swojej stronie, prawda? W 1 Liscie do Koryntian 1,
Pawet méwi, rozejrzyj sie wokot siebie w kosciele, nie ma wielu bogatych ludzi, nie
ma wielu naprawde madrych ludzi. Bég wybrat zebracze elementy tego swiata, aby
uwielbi¢ siebie, abysmy mogli chlubi¢ sie tylko w Panu, a nie w ludzkiej sile,
bogactwie lub madrosci, jak cytuje Jeremiasza w tej kwestii. Biblia naucza, ze zywy i
prawdziwy Bog jest troj-tréjjedyny.

Gdy bedziemy bada¢, co to oznacza, rozpakujemy siedem stwierdzen. Jest jeden Bodg,
numer jeden. Numer dwa, Ojciec jest Bogiem.

Po trzecie, Syn jest Bogiem. Po czwarte, Duch jest Bogiem. Po pigte, Ojciec, Syn i
Duch s3 nieroztgczni, ale odrebni.

Szes¢, Ojciec, Syn i Duch zamieszkujg w sobie nawzajem. Siedem, Ojciec, Syn i Duch
istniejg w jednosci i rownosci. Chociaz pisma nie dajg nam petnej doktryny Trdjcy,
gdy zestawisz te siedem stwierdzen razem, uff, wskazujg nam ten kierunek,
powiedzmy.

Po pierwsze, jest jeden Bog. Oba Testamenty jednolicie wyznajg monoteizm, wiare,
ze jest tylko jeden Bég. Powtérzonego Prawa 6:4 i 5. Mojzesz napisat: Oto
przykazanie, Powtdrzonego Prawa 6:1, ustawy i prawa, ktdrych Pan, Bég twoj,
nakazat mi was nauczy¢, abyscie je wypetniali w ziemi, do ktorej idziecie, aby ja
posig$é, abyscie bali sie Pana, Boga waszego, ty i syn twaj, i syn syna twego,
przestrzegajgc wszystkich ustaw i przykazan jego, ktére ja ci nakazuje po wszystkie
dni zycia twego, aby dni twoje byty dtugie.

Stuchaj wiec, Izraelu, i uwazaj, aby je wypetniaé, aby ci sie dobrze powodzito, a nie
staraj sie zbytnio, jak ci przyrzekt Pan, Bég twoich ojcow, w ziemi optywajgcej
mlekiem i miodem. Powtérzonego Prawa 6, 4. Stuchaj, Izraelu, Pan, Bog nasz, Pan



11

jest jeden. Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, catym swoim sercem, catg swojg
duszg i catg swojg moca.

Te stowa, ktére ja dzis nakazuje tobie, niech bedg w twoim sercu. Bedziesz ich pilnie
nauczat twoich syndéw i bedziesz o nich méwit, siedzgc w domu twoim, idgc drogg,
ktadac sie i wstajac. Przywigzesz je jako znak do reki twojej.

Judaizm ortodoksyjny traktuje ten werset dostownie, a ty bedziesz, bedg jak
przepaski miedzy twoimi oczami. Napiszesz je na odrzwiach swojego domu i na
swoich bramach. Znaczenie jest oczywiscie takie, ze pisma majg by¢ nie tylko
wyznawane, ale przezywane w obecnosci dzieci, wnukéw i tak dalej.

Powtdrzonego Prawa 6:4 i 5 jest naszym fundamentalnym tekstem, w istocie.
Fragmenty takie jak ten ktadg fundament pod nowotestamentowa doktryne Trodjcy.
Stuchaj, Izraelu, Pan, nasz Bég, Pan jest jeden.

Powtdrzonego Prawa 6, chociaz ten fragment koncentruje sie na wytgcznosci Boga,
to sugeruje réwniez Jego jednosc. Pan zmierzyt sie z tak zwanymi bogami Egiptu i
pokonat ich w plagach i exodusie. Teraz przez Mojzesza wzywa lzraelitéw, aby
publicznie przyznali, ze On, czyli Bog, nalezy do nich.

Wczesniej Mojzesz ogtosit wyjgtkowosé Boga w 4:35 Ksiegi Powtdrzonego Prawa.
Tobie pokazano, aby$ wiedziat, ze Pan jest Bogiem. Nie ma innego oprdcz niego,
Ksiega Powtdérzonego Prawa 4:35.

Posrdd szalejgcego starozytnego bliskowschodniego politeizmu, posrodku
szalejgcego starozytnego bliskowschodniego politeizmu, Mojzesz poteznie wyznaje
jednos¢ Boga. Pomimo twierdzen Kananejczykéw, ktdrzy czczg Baala, Egipcjan, ktorzy
czczg Amona-Re i Babiloiczykéw, ktoérzy sg oddani Mardukowi, Bog Izraela jest
jedynym Bogiem. Nie ma innego.

Izrael wyznaje wiare tylko w Pana, Powtérzonego Prawa 6:4 i 5. Izrael nie tylko ma
wyznawac¢ monoteizm, ale takze naprawde w niego wierzy¢ i go praktykowad.
,Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, catym swoim sercem, catg swojg duszg i catg
swojg mocg”. Werset 5. Lud Bozy musi kocha¢ Go catym sobg i wszystkim, co ma, i
musi cenic stowa Boze i przekazywa¢ je swoim dzieciom w codziennym zyciu, wersety
6i7.Jakuba 2:14 do 26. Luter miat trudnosci z Jakubem, a w jego rozmowie przy
stole, ktéra do nas dotarta w nie do korica wiarygodnej formie, on i Katie musieli
zabierac¢ studentéw do domu, aby poméc zaptacic¢ rachunki, a oni zbierali sie wokét
stotu, a on sie im chwalit.

On by sie przechwalat i opowiadat historie i tak dalej, a oni odbierali jego stowa jako
perty madrosci, i byto tam kilka peret, ale kiedy powiedziat, ze czasami ma ochote
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wrzuci¢ Jimmy'ego w ogien, to nie jest to jedna z peret madrosci. Prawde moéwigc,
nigdy nie wyrzucit Jakuba z kanonu, ale umiescit go na koncu Nowego Testamentu,
poniewaz niewiele mowit o Chrystusie, a to byta jego nadrzedna zasada teologiczna,
szczegolnie usprawiedliwienie przez wiare, poniewaz byta to zasada teologiczna,
zasada etyczna, zasada hermeneutyczna, nawet zasada kanoniczna. Jakub nie zostat
wyrzucony, ale zostat umieszczony na konicu.

Kalwin, ktdry uwazat Lutra za apostota Reformacji, w porzadku, i prawie nigdy nie
wypowiadat sie przeciwko niemu w swoim komentarzu do Jakuba 2, méwi Kalwin,
podczas gdy niektérzy majg trudnosci z tym fragmentem, nie wymieniajac Lutra,
mowi, ja nie. Jesli zwrdécimy uwage na uzycie jezyka, to nietrudno znalezc
nieharmonie. Kalwin ma catkowitg racje.

W rzeczywistos$ci Pawet czasami uzywa tych stéw w podobny sposdb, ale nie zawsze
jest to prawda. Tak wiec, podczas gdy zwykle u Pawta wiara oznacza szczere zaufanie
do Jezusa jako Pana i Zbawiciela, w Jakuba 2:14 do 26 pistis lub wiara oznacza
wyznanie wiary. Jesli cztowiek méwi, ze ma wiare, a nie ma stéw, czy ta wiara moze
go zbawic? Nie, nie.

Demony, one wyznajg jednos¢ Boga, demony méwig szema, ktdrej poczatek
pochodzi z Ksiegi Powtdrzonego Prawa 6:4 i 5, 6, 4. To nie jest prawdziwa wiara; to
jest wyznanie. A podczas gdy czasami u Pawta, szczegdlnie patrzac na
usprawiedliwienie od poczatku czyjejs relacji z Bogiem, uczynki sg brudnymi
szmatami podnoszonymi przed Bogiem, aby mdgt nas przyjaé. Nie tylko u Pawta,
naucza on, ze czasami rowniez uczynki.

W istocie, w Liscie do Efezjan 2:10, po 8 i 9, ktdory podkresla tylko wiare i tylko taske, i
wszystko, i w Liscie do Tytusa, ktéry méwi to samo, tylko taska, tylko wiara, uczynki,
uczynki, uczynki s wazne jako dowdd prawdziwej wiary. W Liscie Jakuba 2 uczynki sg
potwierdzajgcymi czynami, ktére pokazuja, ze wyznanie wiary jest autentyczne. To
dobra linia, pokaz mi swojg wiare bez uczynkéw, a ja pokaze ci waznos¢ mojego
wyznania wiary.

Pokaze ci mojg wiare przez moje uczynki. Nawet jak Abraham, i co skandaliczne dla
Zyddw, Rahab sg przyktadami ludzi, ktérzy nie tylko wyznajg wiare w Jahwe, Rahab,
tak, ale zyjg, demonstrujac swoje zycie, potwierdzajgc swoje wyznanie. Nawet
usprawiedliwi¢ jest uzyte inaczej w Jakubie.

Bardziej pasuje do uzycia w Starym Testamencie, co ma dla mnie sens, jako
wczesnego zydowskiego pisarza chrzescijanskiego i listu. Podczas gdy dla Pawta
usprawiedliwienie zwykle postrzega poczatek zbawienia, Jakub postrzega je jako
koniec, a Bég porecza, usprawiedliwia, usprawiedliwia swdj lud, ktory zostat
zbawiony z taski przez wiare, ale ktéry zademonstrowat to poprzez swoje
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potwierdzajgce uczynki. W kazdym razie Jakub pisze do zydowskich chrzescijan,
ktorzy zdajg sobie sprawe, ze jednos¢ Boga jest podstawowg zasadg judaizmu.

Ksiega Jakuba podkresla, ze Bog jest jeden, ale wskazuje rowniez, ze samo wyznanie
tej istotnej prawdy jest niewystarczajgce. Jest to konieczne, jest to konieczny, ale
niewystarczajacy warunek. Jakub zauwaza, ze nawet demony wiedzg, ze jest tylko
jeden BAg i z pewnoscig nie ufajg Jezusowi w kwestii zbawienia.

Niemniej jednak ten fragment w swoim kontekscie jest nowotestamentowym
wyznaniem w harmonii ze Starym Testamentem, ze Bog jest jeden. Kiedy robilismy
nasze historyczne rozpoznanie teologiczne, widzielisSmy kosciét zawsze, punktem
wyijscia byta jednosc Boga. Triteizm nie byt opcja.

To byto niemozliwe. Trudno$¢ polegata na pogodzeniu czci Jezusa, a nawet Ducha, z
wyznaniem jednosci Boga. Nie byto to mozliwe; Kosciét nie byt kuszony, by
powiedzieé, no cdz, muszg byc trzej bogowie albo dwaj lub trzej bogowie.

Nie, niemozliwe. Jeszcze jeden fragment zanim zrobimy przerwe. W 1 Liscie do
Tymoteusza 2:5 i 6 Pawet potwierdza, ze jest jeden Bdg i jeden posrednik miedzy
Bogiem a ludzkoscig, cztowiek Chrystus Jezus, ktéry oddat siebie na okup za
wszystkich.

1 Tymoteusza 2, 5 i 6. Pawet ogtasza jednos$¢ Boga zgodnie z naukami Starego
Testamentu. Powtdrzonego Prawa 4:35, Powtdérzonego Prawa 6:4, jak widzielismy.
Nastepnie dodaje do tego, przedstawiajac Jezusa jako jedynego posrednika miedzy
Bogiem a ludzmi.

Zywy i prawdziwy Bog objawia sie w swoim Synu, ktdry ratuje wszystkich wierzacych.
On oddat siebie jako okup za wszystkich. Podczas gdy potwierdza jednos¢ Boga,
koscidt utrzymuje, ze w Bdstwie sg trzy osoby: Ojciec, Syn i Duch Swiety.

Przeciwko modalizmowi Koscidt naucza, ze nie sg to tylko trzy manifestacje Jego
bytu, ale ze Ojciec, Syn i Duch Swiety sg Bogiem jednoczesnie, a nie kolejno. Czy
mozemy mowic o trzech trybach? Tak, ale trzy tryby stanowig Boga. Nie tylko
manifestujg Boga.

Pamietam, jak czytatem doktrynalne oswiadczenie koSciota na ich stronie
internetowej, w ktérym napisano, ze Bég istnieje jako Ojciec, Syn i Duch Swiety,
ktdrzy objawiajg Boga. Nie sgdze, zeby byli modalni . Ale to jest oSwiadczenie
modalistyczne .
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Mogto tak byé. Powinni byli powiedzie¢, kim jest Bog i kto objawia Boga, co$ w tym
stylu. Tak wiec zajeliSmy sie pierwszym z naszych siedmiu stwierdzen, aby zbudowad
doktryne wiecznosci z pism.

Jest jeden Bdg. Nastepnym razem zobaczymy, ze rzeczywiscie Ojciec jest Bogiem, a
Syn i Duch.

To jest dr Robert A. Peterson i jego nauka o Teologii Wtasciwej lub Bogu. To jest sesja
5, Trdjca, Augustyn i Sobor Konstantynopolitanski. Jest Jeden Bog.



