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Na pdzniejszej sesji powrdcimy, aby zebra¢ wiekszos¢ naszych dyskusji z kilku
poprzednich sesji, zwigzanych z bardziej hermeneutyczng teorig dotyczaca podejsé
autora skoncentrowanych na historii, podejs¢ skoncentrowanych na tekscie i podejs¢
bardziej skoncentrowanych na czytelniku, w tym dekonstrukcjonizmu. Zbierzemy to
wszystko razem i zastanowimy sie, jak moglibySmy wdrozy¢ to w ewangeliczne
podejscie do hermeneutyki i interpretacji oraz w jaki sposéb te metody mozna
zintegrowad i wdrozyé. Jednak podczas tej sesji chce przejs¢ do omdwienia szeregu
innych metodologii zwigzanych z hermeneutyka i interpretacja, a dzisiaj zaczniemy
od przyjrzenia sie krytyce socjologicznej lub temu, co czasami nazywa sie spoteczno-

naukowym podejsciem do interpretacji Starego Testamentu. Nowy Testament.

W rzeczywistosci podejscia te sg pod pewnymi wzgledami zbyt szerokie, abym je
mogt opanowad, i zbyt szerokie, aby je tutaj szczegdétowo omawiaé. Moge wiec miec
tylko nadzieje, ze przedstawie wam niektére z bardzo szerokich zaryséw podejsc
socjologicznych i spotecznych, tak zwanych nauk spotecznych, podejs$é do Starego
Nowego Testamentu. W pewnym stopniu podej$cia socjologiczne wyrosty z
niezadowolenia z innych metod interpretacji, a gdy wezmiemy pod uwage podejscia
socjologiczne lub spoteczng krytyke naukowg, wazne jest, aby zrozumieé, ze uczeni
zidentyfikowali co najmniej dwa obszary lub dwa rézne podejscia do krytyki

socjologiczne;j.

Numerem jeden jest badanie tta spotecznego tekstow, tekstéw biblijnych, tfa
spotecznego i historii tekstow biblijnych. W ten sposdb podejscie to w duzym stopniu
pokrywa sie z niektorymi tradycyjnymi podejsciami historyczno-krytycznymi, o

ktorych juz méwilismy. Jednak drugim obszarem lub drogg podejscia do krytyki



spotecznej jest badanie spotecznego tfa tekstow, tekstdw biblijnych, tta spotecznego i

historii tekstéw biblijnych.

W ten sposdb podejscie to w duzym stopniu pokrywa sie z niektérymi tradycyjnymi
podejsciami historyczno-krytycznymi, o ktorych juz moéwilismy. Jednak drugim
obszarem lub drogg podejscia do krytyki socjologicznej jest badanie tta spotecznego.
Trzecim obszarem lub drogg podejscia do krytyki socjologicznej jest zastosowanie
nowoczesnych modeli socjologicznych, przyjmowanie catych modeli i hurtowe
zastosowanie tych modeli do tekstu biblijnego lub fragmenty tekstu biblijnego, aby
wyjasnié, co sie dzieje. | znowu, jak powiedziatem, dziedzina jest zbyt szeroka, a
przynajmniej moja wiedza specjalistyczna zbyt ograniczona, aby wdawac sie w

szczegotowe informacje na temat tego podejscia.

Ale znowu chce zaostrzy¢ Twoj apetyt i przynajmniej dac ci wyobrazenie o tym, co to
jest i jak moze by¢ przydatne. Istnieje, powiedzmy na wstepie, wiele ksigzek, ktére
moga pomac w zgtebieniu spotecznych wymiardw tekstu Starego Nowego
Testamentu. Ksigzki zatytutowane Krytyka socjologiczna lub naukowo-spoteczne

podejscia do interpretacji tekstéw Starego Nowego Testamentu i tym podobne.

Pozwdlcie mi jednak krétko przyjrzec sie tym dwdm réznym aspektom krytyki
socjologicznej. Ponownie jest to eksploracja tta spotecznego tekstu biblijnego, a
nastepnie druga eksploracja masowego zastosowania catych modeli socjologicznych,
zwtaszcza wspotczesnych teorii socjologicznych i wspdétczesnych badan
socjologicznych do tekstu biblijnego. Podam tylko kilka przyktaddéw, jak to zostato

zrobione.

Zatem przede wszystkim, patrzac na tto spoteczne tekstu biblijnego, i jak juz
powiedziatem, obszar ten pod wieloma wzgledami moze miescic¢ sie w ramach

rozwazan nad metodami interpretacji, moze miesci¢ sie w szerszym kregu



historycznych podejs¢ do Starego Nowego Testament, w ktérym badasz historie
stojgcg za tekstem, odniesienia historyczne w tekscie. Czescig tego moze by¢
przyjrzenie sie pochodzeniu spotecznemu i wymiarom spotecznym starszego tekstu

Nowego Testamentu. | wtasnie to robi ta metoda.

Uwzglednia tto spoteczne lub wymiary spoteczne, o ktérych mowa w tekscie
bezposrednio lub posrednio. Ma na celu odkrycie struktur spotecznych lub wartosci
spotecznych w starozytnym swiecie biblijnym. Ponownie, patrzagc na dynamike
spoteczng, ukrytg lub jawng, w tekscie biblijnym, ktéra miataby wptyw na sposéb, w

jaki go czytamy, mamy na mysli, czytamy i interpretujemy.

| oczywiscie to wtedy funkcjonowatoby lub ma dziataé, aby rzuci¢ swiatto na
zrozumienie i interpretacje tekstu. Trudnos¢ polega jednak na tym, ze w przypadku
wiekszosci z nas moze to nie dotyczyé wszystkich kultur, ale w przypadku wielu
kultur, w tym mojej wiasnej, trudnos¢ polega na tym, ze nasza kultura oraz wartosci i
dynamika spoteczna, wedtug ktdrych dziatamy, czasami bardzo rdznig sie od i odlegte
od wartosci spotecznych, wymiardw i dynamiki starozytnego swiata biblijnego.
Bardzo prostym przyktadem jest to, ze swiat starozytny cenit to, co wspdlne, ponad

jednostke.

Cenig grupe, jednostke rodzinng lub spotecznos¢, do ktdrej nalezy sie, co utrudnia
osobom zyjacym w wysoce indywidualistycznych spoteczenstwach lub
spoteczenstwach, w ktérych izolowanie sie jest akceptowalne lub wtasciwe i gdzie
nacisk ktadzie sie na to, kim jest dana osoba jako jednostka i co osiggneli jako
jednostka. Kiedy czyta sie tekst biblijny, czasami moze to stanowi¢ bariere w
zrozumieniu spoteczenstwa, ktdre spotecznie ceni spotecznosé, tak ze wazniejsza od
tego, kim jestes$ jako jednostka, jest grupa, do ktérej nalezysz. Czasami wiec ta
przepasc¢ pomiedzy naszym swiatem a Swiatem starozytnych tekstéw moze stanowié

bariere.



wiec sprobowacd uporac sie z wartosciami spotecznymi, dynamika spoteczng i ttem
spotecznym, do ktérego odnosi sie posrednio lub bezposrednio tekst biblijny lub
ktory kryje sie za nim, aby sprobowac jasniej go zrozumieé. W istocie, jak niektorzy,
ktérzy dokonujg analizy socjologicznej tekstu, zwtaszcza uczeni ewangeliczni, uznali,
ze jest to konieczne w analogii do osoby Jezusa Chrystusa, ktéry jest Bogiem
wcielonym w swiecie rzagdzonym przez wartosci spoteczne. Zatem fakt, ze Jezus byt
Bogiem wcielonym w konkretnym kontekscie spotecznym, w kontekscie
historycznym, oznacza zatem, ze naszym obowigzkiem jest zbadanie lub podazanie za
wcielonym, jak to opisujg niektdrzy, wcielonym pogladem na hermeneutyke, w

ktéorym pytamy kwestia kontekstu socjologicznego, ktory stworzytby tekst biblijny.

Ponownie opieram sie na zatozeniu, ze chcemy zrozumiec tekst na jego wtasnych
warunkach, w jego kontekscie historycznym i socjologicznym, w Swietle tego, co
taczyto starozytnego autora i starozytnych czytelnikéw, do ktérych pisat. Dlatego
musimy zapoznac sie ze starozytnym swiatem Bliskiego Wschodu lub swiatem
grecko-rzymskim, a takze z dynamikg spoteczng i wartosciami spotecznymi, ktore
rzadzity sposobem, w jaki zyli, i co znajduje obecnie odzwierciedlenie w tekstach
Starego Nowego Testamentu i tego, jak moze to wptyngé na sposdb, w jaki
interpretujemy tekst. Zwtaszcza jesli jestesmy sktonni czytaé jg w Swietle naszych

wtasnych wartosci spotecznych i wtasnego kontekstu spotecznego.

Zatem chce tylko poda¢ kilka przyktaddéw, bardzo krétko, pokazujgcych, w jaki sposdb
konkretne wartosci spoteczne lub dynamika spoteczna, czyli to, jak ludzie odnoszg sie
do siebie nawzajem, jak postrzegajg zycie, jak ich relacje i zycie sg regulowane w
spoteczenstwie i kulture, w ktorej zyja, i jakie to ma znaczenie lub jak moze to mie¢
wplyw na sposoéb, w jaki ktos czyta tekst biblijny. Na przyktad, jak powiedziatem,
masz do dyspozycji wiele narzedzi, ktére pomogg ci uporad sie z niektérymi

socjologicznymi podstawami tekstu Starego Nowego Testamentu, ale podam tylko



kilka przyktadow. Jak juz powiedzieliSmy, jednym z waznych i kluczowych
socjologicznych wymiardw lub wartosci Swiata biblijnego byto skupienie sie nie na

jednostce, ale na grupie, do ktérej nalezy.

Zatem, jak powiedziatem, najwazniejsze nie byto to, kim bytes jako jednostka ani co
osiggnates jako jednostka, ale rodzina, do ktorej nalezysz, grupa, do ktdrej nalezysz,
lub spotecznosé, do ktdrej nalezysz. Dlatego rodzina czesto przynaleznos¢ do rodziny
i lojalnos$¢ byty cenione ponad wszystko inne. Ponownie, przynajmniej w moim
kontekscie w Ameryce Pdétnocnej, czesto widzimy bardzo wyrazng réznice, gdzie
czasami lojalnos¢ wobec rodziny, a czasem nawet rozdrobnienie rodzin jest czesto
normga i czesto nie ma az tak silnej wiezi miedzy cztonkami rodziny a jednostkami
rodziny, ale w w $wiecie starozytnym, zwtaszcza w Swiecie grecko-rzymskim,
jednostka rodzinna bytaby ceniona ponad wiele lub wiekszos¢ innych relacji i

jednostek.

Czytajac tekst w ten sposdb, czytajac tekst biblijny, mozna by stwierdzi¢, ze
stwierdzenia takie jak to wypowiedziane przez Jezusa sg raczej szokujgce i stanowig
wyzwanie, przynajmniej dla starozytnego czytelnika. Wiekszos¢ z nas
prawdopodobnie czyta ten tekst i nie zastanawia sie nad nim zbyt wiele, ale jestem
przekonany, ze starozytni stuchacze, ci, ktorzy styszeli, jak Jezus to mowit, oraz ci,
ktérzy pdzniej czytali ten tekst, uznaliby to za raczej szokujace, a moze nawet
obrazliwe. Kiedy w rozdziale Marka i sg inne przyktady tego w relacjach réwnolegtych
i innych synoptykach, ale spdjrzmy na rozdziat 3 Marka i wersety 31 oraz na koniec

rozdziatu werset 35, ktéry prawdopodobnie rdwniez stosuje kategorie krytyki formy .

To przyktad opowiesci z oswiadczeniem, w ktdrej kulminacyjne stwierdzenie wydaje
sie by¢ kluczowg cechg tekstu, ale postuchaj, co autor opowiada, jaka historie
opowiada. Potem przybyta Matka Jezusa i bracia i ci, ktérzy sg dostrojeni do

socjologicznych wymiardw starozytnego swiata, natychmiast rozpoznali, ze ma tu



miejsce wazny wymiar socjologiczny. Przybytfa teraz matka i bracia Jezusa, jego

jednostka rodzinna.

Stojac na zewnatrz, wystali kogos, zeby go zawotat. Ttum siedziat w poblizu i
powiedzieli mu, ze twoja matka i bracia szukajg cie na zewnatrz, i moze nie uznamy
tego za niezwykte, ale znowu w tym kontekscie pozbawienie jednostki rodzinnej byto
kluczowym stwierdzeniem. Nastepnie Jezus odpowiada: Kim sg moja matka i moi
bracia? — zapytat — na ktdre pytanie wiekszos¢ odpowiedziataby, podkreslajac

fizyczne pochodzenie i fizyczne wiezi rodzinne oraz fizyczng jednostke rodzinna.

Ale to, co Jezus méwi w odpowiedzi na to pytanie, jest w pewnym sensie
kontrkulturowe. Kiedy to powiedziat, popatrzyt na osoby siedzgce w kregu wokaét
niego i powiedziat, ze oto moja matka oraz moi bracia i siostry. Kto petni wole Bozg,

ten jest moim bratem i siostrg, i mojg matka.

To znowu jest do$¢ szokujgce, poniewaz Jezus w pewnym sensie ha nowo zdefiniowat
rodzine, tak aby nie obejmowata konkretnie tych, ktérzy sg z krwi i kosci lub maja
fizyczny rodowadd, ale teraz Jezus definiuje jg jako kazdego, kto wykonuje wole Ojca.
Zatem Jezus definiuje jednostke rodzinng w sposéb nie fizyczny, ale duchowy, co
moim zdaniem bytoby raczej szokujace, a moze nawet obrazliwe, choc¢ nie dla nas,
przynajmniej dla wielu czytelnikdw z | wieku. Ten nacisk na jednostke rodzinng jako
kluczowg wartos$¢ socjologiczng pierwszego wieku moze réowniez wyjasniac przypadki
takie jak to, co znajdujemy w 16 rozdziale Dziejéw Apostolskich, gdzie cate
gospodarstwa domowe czesto odpowiadaty na ewangelie i zbawienne przestanie

Jezusa Chrystus, Dzieje Apostolskie, rozdziat 16, wersety 14 i 15.

Jedna ze stuchajacych byta kobieta z Lidii, handlarka purpura z miasta Tiatyra, ktdra
byta czcicielkg Boga. Pan otworzyt jej serce, aby odpowiedziata na przestanie Pawta.

Kiedy ona i domownicy przyjeli chrzest, zaprosita nas do swojego domu.



wiec uwage na te intrygujgcg wzmianke, ze nie tylko Lidia, ale caty dom nawrdcit sie,
a nastepnie zostat ochrzczony. Jest to prawdopodobnie troche tatwiejsze do
zrozumienia, chociaz istniejg oczywiscie kwestie i wyjasnienia teologiczne,
przynajmniej na poziomie socjologicznym, jest to troche tatwiejsze do wyttumaczenia
w kategoriach nacisku na jednostke rodzinng jako kluczowg i znaczaca jednostke
spoteczng w pierwszym stulecia swiat grecko-rzymski. prawdopodobnie znajduje to
rowniez odzwierciedlenie w wypowiedzi Pawfa z 1. Tymoteusza, rozdziat 3 i werset
15, gdzie faktycznie, jako przyktad dla autora listu, méwi nam dokfadnie, dlaczego go

pisze.

Ale w 1 Liscie do Koryntian, przepraszam, 1 Tymoteusza, rozdziat 3 i werset 15, Pawet
mowi: Cofne sie i przeczytam werset 14, Chociaz mam nadzieje, ze wkrétce do ciebie
przyjde, pisze ci te instrukcje, abym, jesli spdznie sie, dowiecie sie, jak ludzie powinni
sie zachowywac¢ w domu Bozym lub w domu Bozym. Tak wiec nawet KosSciét Pawet
czesto poréwnuje do jednostki rodzinnej, to znaczy przedstawia KosSciét w
kategoriach wiezi pokrewienstwa, jednostki rodzinnej, ktéra ma powigzania tak samo
bliskie jak wiezi fizyczne, i ze Pawet spodziewa sie, ze wykazg one te samg troske i
troske o siebie nawzajem oraz takie samo wsparcie, jakie mozna uzyska¢ w szerszej, a
wiasciwie fizycznej jednostce rodzinnej i fizycznych wiezach pokrewienstwa. Jest to
wiec jedna z wartosci spotecznych, ktéra wydaje sie istotna w Starym i Nowym

Testamencie, a mianowicie nacisk na grupe, do ktérej sie nalezy.

wiec, ze stwierdzenie: zaden cztowiek nie jest wyspg, zaden cztowiek nie jest wyspa,
z pewnoscia byto prawdziwe w swiecie biblijnym, poniewaz wazniejsze od tego, kim
bytes jako jednostka i co osiggnates jako jednostka, byto to, do kogo nalezysz i do
jakiej grupy zwtaszcza jednostka rodzinna i wiezy pokrewienistwa bedgce istotng
wartoscig spoteczng. Inng wazng wartoscig spoteczng byt honor i wstyd. Szczegdlnie

Nowy Testament ukazuje spoteczenstwo oparte na honorze i hanbie, a to oznacza, ze



oczekiwano od ciebie, ze bedziesz unikaé wstydu za wszelkg cene, oczekiwano, ze
bedziesz unikaé sprowadzania na siebie wstydu, zachowujac sie w sposdb
akceptowalny i honorowy, a jesli: jesli stracono twdj honor, miates postepowac w

sposdb, ktdry go przywrdci.

przyktad , wracajgc do przypowiesci, ktdrej poswieciliSmy juz troche czasu w 15
rozdziale tukasza, przypowiesci o synu marnotrawnym, zasugerowalismy juz kilka
intrygujgcych cech tej przypowiesci, ale moim zdaniem zdaniem mozna to jasno
zrozumiec jako dziatanie wedtug wymiardw honoru i wstydu z | wieku. To znaczy, ale
kiedy syn prosi ojca o swoje dziedzictwo, w rzeczywistos$ci zawstydza ojca. Oznacza
to, ze niektdrzy twierdzg, ze jest to prawie rdwnoznaczne z zyczeniem smierci ojca,

poniewaz tak jak w przypadku jego $mierci syn otrzyma dziedzictwo.

Zatem syn postepuje w sposdb przynoszacy wstyd ojcu. Co wiecej, gdyby — jak
zasugerowatem — by¢ moze akcja tej przypowiesci nie rozgrywata sie na jakiejs farmie
na odludziu, ale w typowym starozytnym miasteczku i wiosce na Bliskim Wschodzie,
by¢ moze wszyscy obserwowaliby i wiedzieliby, co sie wydarzyto. co sie stato.
Interesujgce jest wiec, ze ojciec nie tylko przynosi mu hanbe, proszac o jego
dziedzictwo, ale takze sposéb, w jaki postepuje ojciec, wybiegajac, czego ojciec nie
zrobit, i pozdrawiajac syna, ktéry miat potraktowat go w ten sposdb, ojciec jeszcze

bardziej naraza swdj honor, reputacje i pozycje w spoteczenstwie.

Zatem stawka jest jego reputacja, a postepujgc w ten sposdb, faktycznie przynosi
sobie wstyd. Aby daé inny przyktad, w Ewangeliach czesto spotyka sie Jezusa,
szczegolnie pod koniec Ewangelii, wida¢ Jezusa wdajgjgcego sie w debaty lub spory z
przywoddcami religijnymi, czy to saduceuszami, czy faryzeuszami, réznymi wiadzami
zydowskimi, i czesto ma to miejsce w w sposdb, w jaki wtadze zydowskie zadawaty
Jezusowi pytanie, aby go ztapa¢ w putapke. | najprawdopodobniej to, co sie dzieje,

gdy zadajg Jezusowi pytanie, nie dzieje sie po prostu dlatego, ze majg problem, ktéry



chcg rozwigzac, lub po prostu szukajg informacji lub sprawdzenia, czy Jezus
naprawde moze odpowiedzie¢ na pytanie, cho¢ moze to byc¢ czescia ale

najprawdopodobniej zadajac takie pytanie, podwazajg honor Jezusa.

Probujg sprowadzi¢ wstyd na Jezusa w kulturze, ktdra ceni honor, ktéra dziata w
oparciu o dynamike honoru i wstydu, a kiedy Jezus czesto odpowiada, zadajac
pytanie, jest to rdwnoznaczne z przyniesieniem wstydu jego przeciwnikom. Czasami
wiec Jezus jest pytany o inny tekst biblijny lub mysle o zagadce, jaka sie z tym wigza,
jesli kobieta wyjdzie za maz kilka razy i wszyscy jej mezowie umrg, czyim mezem ona,
zona, bedzie podczas zmartwychwstania, pytania takie jak: wszystkie majg na celu
nie tylko podwazy¢ Jezusa, chociaz to robig, i postawi¢ go w trudnej sytuacji, ale
prawdopodobnie rzuci¢ wyzwanie jego honorowi i przynie$s¢ mu wstyd. A potem, jak

powiedziatem, Jezus czesto robi to na odwrét, zadajgc pytania swoim przeciwnikom.

W Objawieniu 2 i 3, siedmiu przestaniach skierowanych do siedmiu kosciotdw, ktére
stanowig tto i kontekst napisania Ksiegi Objawienia, czesto mozna zobaczy¢ Jezusa,
Jana wypowiadajgcego stowa Jezusa, zapisujgcego stowa Jezusa skierowane do
siedmiu kosciotéw , mozna spotkad Jezusa uzywajgcego okreslen swoich
przeciwnikdw, takich jak Izebel, tekst Starego Testamentu czy synagoga szatana, i
tego typu terminow. Jedng z rzeczy, miedzy innymi, jaka te terminy mogg spetniac,
jest funkcja przynoszenia wstydu przeciwnikom w spoteczenstwie wstydu honoru.
Jest jeszcze wiele innych przyktadow, ktére moglibysmy podaé, gdzie autorzy biblijni
mogliby pracowac¢ w oparciu o dynamike honoru i wstydu, zgodnie z ideg, ze nalezy

postepowac w sposdb przynoszacy honor i unikaé¢ dziatan przynoszacych wstyd.

Inny dos¢ interesujgcy, porusze go bardzo krétko, ale interesujgcy wymiar
socjologiczny zostat wyjasniony najwyrazniej i wyraznie przez badacza Nowego
Testamentu, ktdry ma by¢ moze wiecej niz jakiekolwiek inne badania i analizy

socjologiczne stosowane do tekstow Nowego Testamentu: osoba o imieniu Bruce
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Molina. Molina rozwinat cos, co nazwat teorig dobr ograniczonych i stwierdzit, ze
zwtaszcza jesli chodzi o bogactwo, bogactwo istnieje w ograniczonej ilosci. Oznacza

to, ze jesli ktos posiadat bogactwo i pienigdze, dziato sie to kosztem kogos innego.

Jesli kto$ miat pienigdze, ktos inny nie. Mamy takie powiedzenie, czasami mozna
ustyszeé powiedzenie w potnocnoamerykanskim angielskim, ze tam, skad sie to
wzieto, jest wiecej. W pierwszym wieku, wraz z teorig débr ograniczonych,
stwierdzenie to mozna byto zrewidowad i powiedzieé, ze nie ma juz zrodta takiego

dobra.

Ale po prostu takie rozumienie teorii dobr ograniczonych prawdopodobnie
wyjasniatoby niechec¢ biednych do bogatych, ktdorg widac kilkakrotnie
odzwierciedlong w tek$cie Nowego Testamentu, ale takze szerzej w Swiecie grecko-
rzymskim. Ostatnia wartos¢ socjologiczna, ktérg chce omowié, zostata uznana przez
wielu badaczy Nowego Testamentu, a wielu z nich podchwycito jg i wykorzystato do
wyjasnienia tego, co czesto dzieje sie w tekstach biblijnych, a mianowicie tak zwany
system patronatu, czyli relacja patron-klient w starozytnym Swiecie, ktéry wydaje sie
by¢ bardzo rozpowszechniony w swiecie grecko-rzymskim i wydaje sie, ze kryje sie za
wieloma tekstami. | tak to wygladato, relacja patron-klient, méwigc w duzym
uproszczeniu, oznaczata, ze patronem byt ktos, kto byt zamozny finansowo, miat
elitarny status spoteczny i miat sSrodki finansowe, a ta osoba rowniez czesto

nawigzywat relacje, ten patron wchodzit w relacje z klientem.

Klientem byt ktos biedny, niezbyt zamozny, prawdopodobnie bardzo biedny i
znajdujacy sie na nizszym szczeblu spotecznego statusu ekonomicznego. Patron
nawigzatby relacje z klientem i zapewnit mu korzysci finansowe lub inne, byé moze
zapewniajgc mu prace lub inne sposoby zapewnienia pomocy w zamian za klientéw,

zwykle za ich wsparcie polityczne. | jedyng wtasciwg reakcjg klienta byto w zasadzie
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poruszanie sie po spofeczenstwie i opowiadanie wszystkim, jak wspaniaty byt ten

patron.

Abysmy mogli powiedzie¢, ze kiedy nadejdzie dzisiaj, moglibysmy powiedzie¢, ze
kiedy nadejdzie czas gtosowania, wtedy wszyscy bedg wiedzie¢, na kogo gtosowac.
Ale klient wtedy wychwalat patrona, zapewniat mu, wiesz, wsparcie polityczne itp. w

zamian za to w odpowiedzi i w podziece za to, co zrobit patron.

Brak wiasciwej odpowiedzi, brak odpowiedzi z wdziecznoscia, byt powaznym
naruszeniem tej relacji i powaznym naruszeniem tej dynamiki spotecznej. W pewnym
sensie niektdrzy sugerowali bardzo, bardzo ogdlnie, inni sugerowali, ze sam Bog jest
przedstawiany w Starym Nowym Testamencie jako ostateczny patron, ktéry obdarza
ludzi dobrodziejstwami i tam odpowiada z wdziecznoscig. Wydaje sie jednak, ze ta
relacja patron-klient lezy u podstaw wielu kwestii opisanych w Ksiedze, takich jak 1

List do Koryntian.

Na przyktad w 1 Liscie do Koryntian 8, 9 i 10 Pawet umiescit fragment, w ktérym
odmawia wsparcia finansowego Koryntianom, mimo ze jako apostot miat prawo do
ich wsparcia finansowego i mimo ze otrzymat wsparcie finansowe od innych
kosciotach, takich jak Filipian i prawdopodobnie kosciot w Rzymie i kilku innych, jesli
chodzi o Koryntian, odmoéwit ich wsparcia finansowego, a czesciowo mogto to
wynikac z relacji patron-klient i dynamiki, ktorej chciat unikngé nieporozumien w
przyjeciu ich wsparcia finansowego. Mysle , ze dziejg sie tez inne rzeczy, ze inng
dynamika w spoteczenstwie korynckim byliby podrézujacy filozofowie i pewnego
rodzaju nauczyciele madrosci, ktdrzy zgromadziliby zwolennikéw, bytaby rywalizacja
0 zgromadzenie nastepujacych, oni zaptacitby jednemu z tych filozoféw i
podrdzujacych nauczycieli za ich ustugi, dlatego Pawet chce tego wszystkiego
uniknac. Jednak relacja patron-klient i niektore zwigzane z nig kwestie mogty by¢

jednym z powodow, dla ktorych Pawet odmowit wsparcia finansowego w Koryncie.
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Sposdb, w jaki Koryntianie traktujg swoich przywddcéw w rozdziatach 1i 3,
pamietacie to stwierdzenie, ktore mowi Pawet, niektdrzy z was mowia: jestem
Apollosa, niektdorzy moéwig, ze jestem Pawta, jestem Kefasa, niektdérzy mowia, ze
jestem Jezusa, co moze wynikac z tego rodzaju postawy, ktéra grozita podziatem
Kosciota, moze wynikac z dynamiki patron-klient, ktdra istniata w Koryncie w | wieku.
W rozdziale 5, bardzo interesujgcym tekscie, w rozdziale 5 1 Listu do Koryntian autor
Pawet zajmuje sie cztowiekiem uwiktanym w kazirodztwo i Kosciot wydaje sie byé
sktonny to tolerowaé. Tym, czym Pawet jest naprawde zmartwiony, nie jest tak
bardzo cztowiek, choé jest z tego powodu zty, ale ludzie, ktdrych spotyka sie z krytyka

za to, co robig, to kosciot.

Tym, co naprawde zmartwito Pawta, byto nie tylko to, ze ten mezczyzna dopuszcza
sie kazirodztwa, sypiajac ze swojg matka, zong ojca, ale fakt, ze tak naprawde Pawet
niepokoit sie faktem, ze Kosciot bedzie to tolerowat. | przynajmniej dla nas
pomyslelibysmy: cdz, dlaczego ktos$ miatby chcieé zrobié co$ takiego? Czy to mozliwe,
ze ten cztowiek jest bogatym mecenasem? | tak nikt nie chce go dotykaé, nikt nie
chce go wyzywac w tej dziatalnosci. Bytoby to niestosowne w przypadku kogo$, kto

jest patronem i obdarzat dobrodziejstwami.

By¢ moze jest to zamozny cztowiek, ktéry spotyka sie w swoim domu lub w jednym z
kosciotow i przekazat korzysci finansowe pewnym osobom. Nikt nie chce go w tej
sprawie potepia¢, dlatego chetnie przymykajg na to oko i to tolerujg. Czy jest wiec
mozliwe, ze dynamika typu patron-klient wyjasnia, dlaczego Kosciét bytby sktonny to

tolerowac?

Prawdopodobnie jest jeszcze wiele innych, jak zauwazyto wielu komentatoréow 1
Listu do Koryntian, wydaje sig, ze istnieje wiele innych kwestii, ktérymi Pawet zajmuje

sie w kosciele w Koryncie, a ktére prawdopodobnie wywodzg sie z tego systemu
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patronatu, dynamiki patron-klient. Aby poda¢ przyktad innej ksiegi Nowego
Testamentu, uczony David de Silva argumentowat, ze List do Hebrajczykdw zalezy od
patronackiego systemu patronatu i dynamiki typu patron-klient, zwtaszcza
fragmentow ostrzegawczych. Interpretuje w tym swietle, ze czytelnikom grozi
niebezpieczenstwo odmowy okazania wdziecznosci i odmowy okazania wdziecznosci

komus, Bogu, ktory obdarzyt ich w zbawienny sposdb tak wieloma dobrodziejstwami

A gdyby czytelnicy odméwili i odwrdcili sie, bytoby to réwnoznaczne z odmowg
uznania przez klienta, bycia wdziecznym i okazania wdziecznosci za to, co zrobit
patron i za taskawy dar, jaki mu dat. Dlatego de Silva analizuje znaczng czes¢ Listu do
Hebrajczykow w swietle spotecznej dynamiki relacji patron-klient. List do Filemona
najprawdopodobniej réwniez, przynajmniej czesciowo, przyjmuje dynamike patron-
klient, poniewaz kiedy czytasz Filemona, ostatnig ksiege korpusu Pawta, kiedy czytasz
Filemona, Pawet pisze w sposdb, w jaki spodziewa sie, ze Filemon rozpozna swoje

odpowiedzialno$¢ i dtug wdziecznosci, jaki ma wobec Pawta.

Wydaje sie, ze Pawet skupia sie na tym i wykorzystuje to, aby naktoni¢ Filemona do
dziatania i sprowadzenia Onezyma z powrotem. Gtéwnym celem Pawta w tej ksigzce
jest naktonienie Filemona do ponownego przyjecia Onezyma, a czescia tego, co sie
dzieje, jest system dynamiki patronatu patron-klient, ktérego Pawet pragnie jako ten,
ktory zrobit co$ dla Filemona, teraz chce, aby Filemon z kolei cos$ zrobit dla Pawta. W
pewnym sensie odwzajemnij przystuge i okaz wdziecznos¢ za to, czego dokonat

Pawet.

Zatem moze tam rowniez dziata¢ dynamika patron-klient. Méwiac szerzej,
intrygujaco, wydaje sie, ze kryje sie to za wieloma ksiegami Nowego Testamentu,

szczegolnie za Ksiegg Objawienia, ale nie zamierzam skupiac sie na zadnej jednej
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ksiedze. Wydaje sie, ze caty system wtadzy imperialnej pod wieloma wzgledami

zostat zbudowany na mecenacie systemowym i relacji patron-klient.

Oznacza to, ze Cezar byt postrzegany jako patron, a nawet poza Cezarem, czasami
jako bogowie, bogowie grecko-rzymscy, w tym Cezar, cesarz, ktéry byt coraz bardziej
ubdstwiany i nadawat mu tytuty bdstw i czesto byt czczony wraz z panteonem
grecko- Bogowie rzymscy. Czesto mysle, ze patronem byt, przepraszam, cesarz bytby
postrzegany, podobnie jak inni bogowie, jako patron, ktéry obdarzyt Rzymem,
poddanymi Rzymu dobrodziejstwami takimi jak pokdj, bogactwo i bezpieczenistwo,
byli klientami, od ktérych oczekiwano okazania wdziecznosci cesarzowi i innym
bogom poprzez udziat w festiwalach lub ceremoniach lub nadarzajaca sie ku temu
okazje. Mozna zaczg¢ rozumied, jak moze to stwarzac trudnosci, zwtaszcza dla
niektorych autoréw Nowego Testamentu, ktdrzy prébujg naktoni¢ czytelnikéw, aby
nie uczestniczyli w tym, co postrzegali jako udziat w poganskim kulcie religijnym i
narazanie na szwank ich relacji z Jezusem Chrystusem i wytgcznego kultu. ktora

nalezata do Boga i Chrystusa.

Jednak wielu z nich, dziatajgcych w systemie mecenatu, mogto uwazac za nie do
pomyslenia i naruszenie wartosci spotecznych, ze nie okazuje sie cesarzowi
wdziecznosci za wszystko, czym sie obdarzyt. Wiec kiedy idziesz do pracy i dostajesz
wyptate, niekoniecznie tak sie dziato, ale niezaleznie od tego, czy byty to ptodne
plony, czy bogactwo, jakie posiadali, czy tez praca, ktérg majg, mieli dfug
wdziecznosci wobec swojego patrona, cesarza, a takze bogdéw grecko-rzymskich za
obdarzenie ich tym. A powaznym naruszeniem bytoby nieokazywanie wdziecznos$ci

na przyktad poprzez mozliwos¢ wyrazenia uwielbienia.

| tak w tym kontekscie czasami autorzy Nowego Testamentu muszg, zmagaja sie z
bardzo waznym kodeksem spotecznym i muszg wzywac czytelnikdw, aby czasami

wyplatali sie lub oderwali od sytuacji, w ktérych wzywa sie ich do okazania
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wdziecznosci i czci swojemu patronowi, cesarzowi lub bogowie grecko-rzymscy.
Czasami wiec spojrzenie na Stary i Nowy Testament przez pryzmat wartosci
spotecznych i dynamiki spotecznej starozytnego swiata poprzez krytyke socjologiczng
moze by¢ wartoscig, poniewaz pokrywa sie z bardziej tradycyjnymi zagadnieniami
studiowania historii zawartej w tekscie. Dlatego wazne jest, aby zwracac¢ uwage na

Swiat socjologiczny, do ktorego odnosi sie posrednio lub bezposrednio tekst biblijny.

Ostatni interesujacy przyktad, o ktérym juz wspominalismy, gdy rozmawialismy
troche o charakterze i narracji, ale w Ewangelii Jana, rozdziat 8, werset 44, kiedy
Jezus wzywa faryzeuszy, z ktérymi toczy spor, kiedy ich powotuje, mowi: jestescie z
waszego ojca, diabta. Ponownie odzwierciedla to wazng dynamike socjologiczna.

Odwotuje sie do pojecia wiezi pokrewienstwa zwigzanych z ideg rodziny.

To do kogo nalezysz, twoje pochodzenie rodzinne odbija sie na twoim charakterze i
twoim zyciu. | tak sposéb, w jaki faryzeusze traktowali Jezusa, odmawiajgc wiary w
prawde i chcac go zabié¢ w 8 rozdziale Jana, Jezus teraz demonstruje im i moéwi, ze w
rzeczywistosci demonstrujg swoéj prawdziwy rodowdd, swoje prawdziwe wiezi
pokrewienstwa. Nalezg do swego ojca, diabta, poniewaz on sam jest mordercg i on

sam jest ktamca.

socjologiczne tto tekstow Starego i Nowego Testamentu, mozna zatem uzyskac wiele
wgladu . Jak juz powiedziatem, istnieje wiele pomocnych ksigzek i jest cata seria
spotecznych komentarzy retorycznych, ktére czesto sg wrazliwe na socjologiczng
dynamike tekstu biblijnego i mogg zapewni¢ nowy i swiezy wglad w to, jak
rozumiemy tekst i zapewnic rodzaj mile widziane nastepstwo i dodatek do naszego
tradycyjnego podejscia historycznego do tfa tekstu biblijnego. Jednak
powiedzieliSmy, ze poza badaniem tta historycznego tekstu jest zastosowanie modeli
socjologicznych, zazwyczaj wspotczesnych modeli socjologicznych, do tekstu

biblijnego.
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Sa to teorie na temat ludzkich zachowan i spostrzezenia wynikajgce ze
wspotczesnych modeli socjologicznych, ktére sg stosowane hurtowo do catych
tekstow lub fragmentéw tekstu biblijnego, aby rzuci¢ nowe swiatto na zrozumienie
tych tekstéw . Ponownie podam kilka przyktadéw uczonych, ktdrzy zastosowali
modele socjologiczne, aby wyjasnic¢, co dzieje sie w tekscie biblijnym, a moim celem
nie jest zgadzanie sie z nimi, ocenianie ich lub nie zgadzanie sie z nimi, ale po prostu
podanie przyktaddw co zostato zrobione i jak to dziata, po prostu bardzo szybko. W
Starym Testamencie jeden z najbardziej znanych przyktadéw, do ktérego odwotuje
sie wiekszo$¢ ludzi w celu zilustrowania socjologicznej interpretacji Starego
Testamentu, koncentruje sie wokdt powstania lzraela jako narodu, a takze powstania

jego monarchii.

Wielu préobowato wyjasni¢ powstanie lzraela, zwtaszcza podbdj Kanaanu, osadnictwo
na tej ziemi, powstanie narodu izraelskiego lub powstanie monarchii, krélestwa, i
prébowato to wyjasni¢ za pomocg modeli socjologicznych. Na przyktad jeden z
badaczy Starego Testamentu, Norman Gottwald, zasugerowat i rozwinat teorie
wyjasniajacg pochodzenie lzraela, czesto nazywang poczatkiem buntu chtopskiego w
celu zrozumienia podboju Izraela. | méwi w zasadzie, co sie stato, zamiast bardziej
koczowniczego modelu lIzraela wkraczajgcego na te ziemie, powiedziat, ze mamy do
czynienia z pozbawionymi praw wyborczych chtopami, ktdrzy sg uciskani przez elite
kananejska i hierarchiczne spoteczenstwo Kanaanu, a teraz buntujg sie przeciwko

temu i tworzg bardziej spoteczenstwo typu egalitarnego.

wiec teorie buntu chtopskiego, aby wyjasni¢ narracje o podbojach w Starym
Testamencie. Biorgc takze pod uwage bardzo szeroko w swiecie zydowskim literature
apokaliptyczng, w tym w szczegdlnosci ksiegi takie jak Ksiega Daniela i inne
zydowskie apokalipsy, mysle, ze wspominalismy juz o Henochu, ale powrécimy do

tego rodzaju literatury, kiedy o krytyce gatunkowej porozmawiamy pdzniej, ale
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dwutomowe dzieto niejakiego Jamesa Charleswortha zatytutowane Pseudepigrapha
Starego Testamentu. Pierwszy tom zawiera zbidr angielskich ttumaczen wiekszosci
wczesnych apokalips zydowskich i niektérych wczesnych apokalips zydowskich i

chrzescijanskich.

Ale literatura apokaliptyczna, ktéra w zasadzie opisuje wizjonerskie doswiadczenie
jednostki, ktéra wznosi sie do nieba, lub ta poprzez sen lub doswiadczenie typu
wizjonerskiego, widzi wizje nieba, $wiata niebianskiego i piekta. Czasem wybierajg sie

w podrdze i zwiedzajg rézne miejsca. Czasami widzg przysztosc.

Jednak literatura apokaliptyczna zapewnita owocne pole dla analizy socjologicznej.
Oznacza to, ze zainteresowanie kontekstem spotecznym i dynamikg spoteczng byto
duze, co dato poczatek takiej literaturze. Dlaczego ta literatura miataby by¢ wazna?
Jakie czynniki socjologiczne, jakie otoczenie spoteczne w Swiecie starozytnym daty
poczatek tego rodzaju literaturze, tym apokaliptycznym wizjonerskim
doswiadczeniom? Na przyktad powszechnie uwaza sie, ze ten rodzaj literatury to

literatura oséb marginalizowanych i uciskanych.

Oznacza to, ze literatura apokaliptyczna wyrasta z grupy, z poczucia grupowe;j
alienacji lub deprywaciji. To jest spoteczne tto dla literatury apokaliptycznej. Wywodzi
sie zatem z grupy, ktdra czuje sie wyobcowana i pozbawiona praw spotecznych i

status quo.

Literatura apokaliptyczna, taka jak Ksiega Daniela i inne apokalipsy zydowskie czy
Ksiega Objawienia, ma zatem odpowiedzie¢ na te obawy. Wyrasta i jest literaturg
grupy uciskanej i wyalienowanej od reszty spoteczenstwa. Niektérzy nawet stworzyli
dos¢ rozbudowane teorie na temat pojawienia sie tego rodzaju literatury, szczegélnie

postrzegajac jg jako czes$¢ wytaniania sie z walki, wytaniania sie z proroctw, proroctw
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Starego Testamentu, wytfaniania sie z walki pomiedzy grupa wizjoneréw a grupa,

ktora jest elitg kaptanska i ze z tej walki wyrosta literatura apokaliptyczna.

Zatem kontekst spoteczny literatury apokaliptycznej, z ktérej zrodzit sie ten rodzaj
literatury, jest czesto postrzegany jako sytuacja przesladowan, ucisku lub deprywaciji,
a co wiecej, jest to rowniez rozumiane w kategoriach socjologicznych. W przypadku
niektorych apokalips toczyto sie wiele debat na temat tego, czy rzeczywiscie istnieje
konkretny kryzys. Czy naprawde apokalipsy naprawde dotyczg konkretnych sytuacji
ucisku, przesladowan i kryzysu? Jeden z modeli socjologicznych sugeruje, ze

apokalipsy powstaty w odpowiedzi na postrzegane kryzysy.

Czytelnicy niekoniecznie wiec przezywaja kryzys. Wazne jest nie to, czy sg
obiektywnie uciskani lub przesladowani, ale czy tak sie czujg i czy dostrzegaja, ze
istnieje postrzegany kryzys. Mysle, ze nie powiedziano jeszcze ostatniego stowa na
temat spotecznego kontekstu literatury apokaliptycznej, ale znowu podam wam po
prostu przyktad tego, jak mozna wykorzystac analize socjologiczng, aby sprobowac
wyjasni¢ pochodzenie ruchu, ruch apokaliptyczny lub rodzaj literatury

apokaliptyczne;j.

Ponownie, w przesztosci czesto kojarzono jg ze spotecznymi sytuacjami ucisku i
wyobcowania, niespetnionych oczekiwan i postrzeganego kryzysu jako
socjologicznego tta dla tego typu literatury. Wspomne tylko o kilku innych, bardzo,
bardzo krdétko, szczegdlnie zwigzanych z Nowym Testamentem. Na przyktad istniato
wiele teorii na temat tego, jakim prorokiem byt Jezus, takze wiele teorii spotecznych,
przyjmujacych modele socjologiczne odnoszgce sie do kultur i czaséw i stosujacych je

do Jezusa.

Czy Jezus byt tysigcletnim typem proroka, ktéry spodziewat sie korica swiata? Czy

Jezus bardziej pragnat przemienic spoteczenstwo? Czy byt uzdrowicielemi
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cudotwodrcg? Czy byt charyzmatycznym typem proroka? Nie wchodzac w szczegoty,
pojawito sie mndstwo sugestii co do rodzaju teorii, jakiego rodzaju prorokiem byt
Jezus i w jaki sposdb moze nam to poméc zrozumied, kim byt i co zrobit. Istnieje wiele
teorii prébujacych wyjasni¢ powstanie wczesnego kosciota i jakiego rodzaju byto to
spoteczenstwo. Istnieje wiele teorii, ktdre prébujg wyjasnic, w jaki sposdb Koscidt
przeszedt od ruchu bardziej charyzmatycznego do ruchu bardziej
zinstytucjonalizowanego i zinstytucjonalizowanego, a wiele teorii probuje to

wyjasnic.

Powtarzam, mojg intencjg nie jest ocenianie tego ani wyrazanie zgody lub sprzeciwu,
ale po prostu podanie przyktaddw tego, jak modele socjologiczne byty
wykorzystywane do zrozumienia ruchu wczesnego chrzescijanstwa. Jednak na
zakoniczenie porozmawiamy troche o ogdlnej ocenie, w jaki sposdb wykorzystujemy
te podejscia. Ciekawym przyktadem jest to, ze jeden z socjologdw, socjolog John
Gager, dobrze znany z niektdrych prac zwigzanych z wyjasnianiem poczatkéw
wspolnoty wczesnego kosciota, wyjasnit powstanie chrzescijanstwa jako reakcje na

nieudane proroctwa.

Badajac szereg innych ruchéw, Gager zasadniczo stwierdzit, ze powszechnym
zjawiskiem w wielu ruchach jest to, ze na poczatku ruchy muszg stawié¢ czota
nieudanym oczekiwaniom i nieudanym proroctwom. Jednym ze sposobdw, w jaki to
robig, jest prozelityzm, prozelityzm i ewangelizacja, gromadzenie w grupie
nastepujacych osdb, co jest rodzajem idei bezpieczenstwa liczebnego. Robigc to, sg w
stanie w pewnym sensie zachowad twarz lub utrzymac swoje istnienie w grupie, a by¢

moze takze uporac sie ze swoimi niespetnionymi oczekiwaniami.

Zatem Gager probuje wyjasni¢ pojawienie sie chrzescijaristwa poprzez zrozumienie
reakcji na nieudane proroctwo. Ponownie istnieje wiele innych niezliczonych teorii.

WspomnieliSmy juz o osobie, nazwisku David da Silva lub Bruce Molina.
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Gerd Tyson to kolejna wazna osoba, ktdra duzo napisata na temat analizy
socjologicznej. Zndw przyjmowanie catych modeli w celu wyjasnienia wczesnego
ruchu chrzescijainstwa lub pojawienia sie narodu izraelskiego lub jego monarchii, czy
czego$ w tym rodzaju. Pozytywnie oceniajgc modele socjologiczne, nie tylko tto
socjologiczne, ale takze zastosowanie modeli, modele socjologiczne mogg czasami
zapewnic cenny wglad interpretacyjny, rzucajac nowe swiatto na tekst i wyjasniajac,
co sie dzieje, dostarczajgc nowych wyjasnien za to, co dzieje sie w tekscie i pomaga

nam pokonac dystans do tekstu.

Na przyktad w 11 rozdziale 1 Listu do Koryntian, gdzie Pawet porusza inny problem
lub sytuacje w Kosciele korynckim i zaczynajac od wersetu 17, Pawet porusza
problem w Kosciele, Kosciele korynckim, gdy gromadzi sie on na nabozenstwo ze
sposobem, w jaki sprawuje komunie lub Eucharystie lub Wieczerze Panskg. W 1 Liscie
do Koryntian 11, poczgwszy od 17 do korica rozdziatu, analiza socjologiczna i tfo
pomogty, jak sgdze, w zdobyciu cennego wglagdu w ten tekst. Gtdwny problem nie
jest tylko teologiczny, poniewaz czesto interpretowalismy ten tekst, zwtaszcza gdy

Pawet krytykuje Koryntian za niegodne przyjmowanie Wieczerzy Panskiej.

Czesto interpretowalismy ten tekst gtdwnie w kategoriach teologicznych, ze Pawet
karci Koryntian z powodu grzechu w ich zyciu, przyjmujgc Wieczerze Paniska, gdy nie
wyznali grzechu. Dlatego Pawet wzywa ich do samooceny, co widaé takze dzisiaj w
sposobie, w jaki czesto traktujemy ten tekst, zwtaszcza gdy dzisiaj w naszych
kosciotach i zgromadzeniach uczestniczymy w Eucharystii lub Wieczerzy Panskie; .
Jednak wyjasnienie socjologiczne mogtoby w rzeczywistosci zapewnic jasng droge do
zrozumienia problemu, a cata dynamika patron-klient lub cata dynamika spoteczna
bogatych i biednych jest prawdopodobnie gtdéwnym problemem lezgcym u podstaw

naduzywania Wieczerzy Panskiej przez Koryntian.
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To znaczy najprawdopodobniej, gdy Koryntianie uczestniczyli w komunii, czyli
Eucharystii, Wieczerzy Panskiej, caty patron-klient, czyli cata warstwa spoteczna
pomiedzy bogatymi i biednymi, wptynetaby na sposéb, w jaki Koryntianie, cate to
dynamiczne i Swieckie spoteczenstwo przeniosto sie teraz na ich nabozenstwa i
zgromadzenia, a teraz wptywato na sposdb, w jaki uczestniczyli w Wieczerzy Paniskie;.
To znaczy, co bytoby naturalne dla kazdego, kto mieszkatby w Koryncie w tym
patronie-kliencie lub w tym spoteczenstwie z tym, ze warstwa pomiedzy bogatymi i
biedniejszymi cztonkami spoteczenistwa bytaby taka, kiedy siadali i jedli positek,
bogaci czesto spotykali sie w okreslonym miejscu w domu i faktycznie uczestniczyli w
drozszym i wySmienitym jedzeniu, odpowiednim dla bogatych. Natomiast ubodzy
cztonkowie spoteczenstwa, nalezgcy do nizszych warstw spoteczno-ekonomicznych,

spotykaliby sie w innym miejscu domu i spozywaliby zywno$¢ gorszej jakosci.

Co wiecej, by¢ moze niewolnicy stuzyliby obojgu, zwtaszcza bogatym. Zatem gtéwna
trudno$é, gtdwny problem Pawta nie polega na tym, ze Koryntianie uczestniczg w
Wieczerzy Panskiej z btednym zrozumieniem teologicznym lub z niewyznanym
grzechem w swoim zyciu, ale przyjmujg positek, Wieczerze Panskg, Eucharystie, ktora
powinni wskazywac i celebrowaé swojg jednos$é. Obecnie biorg w tym udziat w
kontekscie, ktory jeszcze bardziej utrwala spoteczno-ekonomiczne réznice

spoteczenstwa grecko-rzymskiego.

Dzielgc biednych i bogatych, bogatych i biednych, umieszczajgc bogatych w jednym
miejscu, jedzgc najlepsze jedzenie, a biednych gdzie indziej, jedzac stabsze jedzenie, a
bogaci upijajacy sie i objadajacy sie i nazywajac to Pana Kolacja. To wtasnie tak
zmartwito Paula. Kiedy wiec mowi, gdy krytykuje ich za niegodny udziat w Wieczerzy
Panskiej, po raz kolejny jestem przekonany, ze jego komentarze i retoryka sg
skierowane przede wszystkim do sposobu, w jaki Koryntianie korzystajg z Wieczerzy

Panskie;j.
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Oznacza to, ze biorg w tym udziat w kontekscie odzwierciedlajagcym spoteczny,
socjologiczny wymiar spoteczenstwa korynckiego, w ktérym rozrdznia sie bogatych i
biednych oraz zachodzgca dynamike patron-klient. Kiedy wiec kaze im sie przebadac,
nie wystarczy prosi¢ o przebaczenie za wszystko zte, co zrobili. Nalezy raczej zbadac,
w jaki sposdb wykorzystujg Wieczerze Pariskg do tworzenia podziatéw i utrwalania
podziatdw spotecznych, niz wykorzystac jg do stworzenia jednosci i wyrazenia swojej

jednosci w Jezusie Chrystusie.

Drugg wartoscia tego podejscia jest oczywiscie to, ze ponownie umieszcza ono Stary i
Nowy Testament w jego kontekscie historycznym i socjologicznym. Jak twierdza
niektérzy uczeni, jest to podejscie do interpretacji Biblii oparte na wcieleniu.
Oznacza to jedynie przypomnienie, ze wyrosto ono z okreslonego kontekstu

spotecznego i historycznego.

Podejscia te mogg pomdc nam uporac sie z tym. Jednym z kilku problemoéw podejscia
socjologicznego, zwtaszcza stosowania hurtowego stosowania modeli
socjologicznych, zwtaszcza wspdtczesnych modeli socjologicznych, jest numer jeden,
jest to, ze socjologiczne podejscie do Starego i Nowego Testamentu ma czasami
tendencje i niebezpieczenstwo popetnienia redukcjonizmu. Oznacza to, ze sprawia
wrazenie, ze jedyne wyjasnienie tekstu i jedyne wyjasnienie tego, co sie dzieje, ma
charakter socjologiczny i moze wykluczyé inne wyjasnienia teologiczne i historyczne

danej sytuacji.

Czasami za stosowaniem modeli socjologicznych kryjg sie tendencje
redukcjonistyczne. Innym, w pewnym sensie z tym powigzanym, sg czesto modele
socjologiczne, ktdre sg zazwyczaj antynadprzyrodzone. Oznacza to, ze dostarczajg
wyltgcznie naturalnego wyjasnienia socjologicznego, ignorujgc mozliwos¢ interwencji

Boga w historie i dostarczajac takze teologicznego wyjasnienia tego, co sie dzieje.



23

Pomija to wyjasnienia, ktére pozwalatyby na Bozg interwencje i Boze dziatanie
posrdd ludzi. Zatem na przyktad przedstawienie wytgcznie socjologicznego
wyjasnienia powstania narodu lzraela, przy jednoczesnym pominieciu wymiaru
teologicznego i dziatania Boga w powofaniu swego narodu, bytoby przyktadem
podejscia redukcjonistycznego, ale takze ignorujgcego boski i nadprzyrodzony
wymiar tekstu biblijnego. Po trzecie, modelom socjologicznym grozi narzucenie

modelu, zwtaszcza nowoczesnych, na Starym Nowym Testamencie.

Nie ma nic niewfasciwego w stosowaniu wspoétczesnych modeli do tekstu biblijnego.
Problem polega na tym, ze sg one narzucane na tekst, kiedy w rzeczywistosci sg to
modele, ktore nie pasujg do tekstu biblijnego, a mimo to sg uzywane, aby je wyjasnic.
Niektore wspotczesne modele socjologiczne mogg w rzeczywistos$ci odzwierciedlaé

wartosci i sytuacje bardzo rdznigce sie od Swiata starozytnego.

Tak wiec w tekscie biblijnym, zwtaszcza wspotczesne modele socjologiczne, muszg
by¢ nieustannie sprawdzane na podstawie danych zawartych w tekscie i naszej
wiedzy o $wiecie starozytnym. | wreszcie, niektére modele wymagajg, a nawet
wymagajg, odrzucenia i odfozenia na bok czesci danych i czesci tekstu, tekstu
biblijnego, aby model mdgt zadziataé. Dlatego tez, jak sgdze, bardziej odpowiednie
jest wezwanie do podejscia eklektycznego, ktére wykorzystuje modele socjologiczne
wraz z innymi modelami, takimi jak podejscia historyczne i typowe podejscia
historyczne, ale takze wykorzystuje je jako integracje z innymi technikami

interpretacyjnymi i innymi metodami interpretacyjnymi.

Zatem krytyka socjologiczna, stosowana wraz z innymi metodami historycznymi,
wdrazana wraz z innymi metodami hermeneutyki i innymi metodami interpretacji,
moze stac sie cennym narzedziem pozwalajagcym na Swieze spojrzenie na tekst
biblijny i pomagajgcym nam w jego jasniejszym zrozumieniu. Powtérze jeszcze raz,

cos, o czym mogtem poruszy¢ jedynie podczas tej sesji. Od nastepne;j sesji



przejdziemy do omowienia innego sposobu interpretacji, a mianowicie zagadnienia

krytyki gatunkowej.

Jak zrozumienie rodzaju literatury, z ktérg sie ma do czynienia, wptywa na sposdb

rozumienia tekstu biblijnego? Rozwazymy to na nastepnej ses;ji.
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